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A vjera je ve¢ neko imanje onoga cemu
se nadamo, wvjerenost u zbiljnosti kojih
ne vidimo (Heb 11, 1). Na ovaj nacin
0 vjeri nam progovara autor Poslanice
Hebrejima. Svjesni toga velikoga ima-
nja, studenti KBF-a u Dakovu uputi-
li su se u razmisljanje o samoj vjeri, u
svim njenim izrazajnim formama. Po-
taknuti proglasom Godine vjere, sve-
toga Oca Benedikta XVI. (danas pape
emeritusa) te njegovim pismom Porta
fidei, zelja nam je bila da i mi, studenti
teoloskoga fakulteta, koji se na poseban
nadin bavimo samom vjerom te njezi-
nom naravi, damo na neki nacin svoj
obol ovoj Godini vjere, barem svojim
skromnim promisljanjima.

Vjera je sastavni dio religije kao takve.
Ona zapravo predstavlja stz same religi-
je, a kako je ¢ovjek po naravi religiozno
bice, bitno je da promislimo o samome
fenomenu vjerovanja. Pri tome ne zeli-
mo ostati na onome Cistome vjerskom

osjecaju bez da u nas diskurs ne unese-
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Pige: Ivan Benakovi¢, urednik

mo barem neku iole spoznadljivu raci-
onalnu potku. Sto Zelim reci? Vjeru je
nuzno upoznavati te oblikovati. A to
kao da u danasnjemu drustvu pomalo
zaboravljamo. Sve vise je ljudi koji se
odlikuju izuzetnim vjerskim infantiliz-
mom, koji se ubrzo pretade u vjerski
indiferentizam. Zasto je tomu tako?
Upravo iz razloga $to vjera zahtijeva
neprestano traganje i propitkivanje.
Ne mozemo reéi kako smo u jednome
trenutku svoga Zivota vjeru potpuno
dokudili i da viSe nismo potrebiti tra-
ganja. Tek onaj koji neprestano osjeca
glad za istinom u svojoj vjerskoj pozi-
ciji, moze re¢i kako je na putu vjere, tj.
da je vjernik. Biti vjernik i vjerovati ne
znaci samo vjerovatl u skup ideja kao
takvih, nego zauzeti osobnu poziciju
spram vjerskoga objekra, koji je za nas
katolike Bog, Stvoritelj neba i zemlje,
kako nas udi Nicejsko-carigradski
simbol vjere. Nuzno je pomicati se iz
pozicije credere Deum prema egzisten-
cijalnoj poziciji credere in Deum.! Sto
se ovime zeli reéi? Upravo to da od
Boga koji je objekt nasega vjerovanja,
treba dodi do Boga kojemu ¢emo se
u potpunosti predati cijelim svojim
bi¢em. Jer, kakve inace ima razlike iz-

1 Usp. Z. BEZIC, Znanost i vjera, u: Crkva u svi-
jetu, 37 (2002.) br. 2., str. 201.
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medu onoga koji ponesto zna o Bogu na di-
sto teorijskoj razini, i onoga kojega mozemo
zvati istinskim vjernikom pozicije credere in
Deum? Vjera trazi od nas putnika, kako to
lijepo veli Pavao u Poslanici Korinéanima
(usp. 1 Kor 5), osobni angazman i nepresta-
ni nemir u otkrivanju i dubljem istrazivanju
Otajstva u koje vjerujemo. Kada prestane taj
nemir u nama, na neki nadin i vjera koja je u
nama do maloprije opstojala, malo - pomalo,
htjeli mi to ili ne, lagano se gasi. A da bi se
mogli uistinu predati Bogu cijelim svojim bi-
¢em, moramo dublje istrazivati samoga Boga.
To je upravo i bio cilj Svetoga Oca kada je
proglasio Godinu vjere u Katolickoj Crkvi:
da budemo oni koji ée neprestano ponirati u
to veliko Otajstvo Trojedinoga Boga za nas.
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U to Otajstvo velike Trojstvene ljubavi, kako
bi mogli svojim osobnim ¢inom u ljubavi od-
govoriti na tu neocekivanu ljubav Bozju pre-
ma nama. Stoga, nadahnuti rije¢ima svetoga
Augustina, velikoga uditelja vjere, koji kaze
crede ut intelligas; intellige ur credas, ukoliko
zelimo biti istinski Bogo-trazitelji, a to svojim
studijem teologije vjerojatno u velikoj mjeri i
jesmo, nastojmo neprestano teziti za istinom
koja je sam Bog. Naravno, svjesni kako svo-
jim promisljanjem nikada ne¢emo obuhvatiti
¢jelokupno Otajstvo. Stoga u ovome broju
nasega Teofila, svim dobronamjernim ¢itate-
ljima, Zelim $to viSe Zara u otkrivanju dubina
Bozjega Otajstva, kako bi bili istinski i zreli
vjernici, kadri zauzeti osobni stav pred Evan-
deljem Isusa Krista, Sina BoZjega.
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RUZARI]J

Kad se u listopadu ruke sklope
I zrna kad se pod njom tope.
Skupi se zbog nje i staro i mlado
I svi zajedno mole rado.

Majci Tvojoj pohite svi
Da izreknu otajstva Cetiri.
Prebirat ¢emo mjesec cijeli
Da nam Sin Tvoj milost udijeli.

Necemo jos ni pravo sjesti,
A u svibnju ¢emo se ponovno sresti.

Matko Stani¢, V. godina
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Krs¢anska duhovnost

izvorom svoga

nadahnuc¢a smatra

Sveto pismo, ali isto

tako i brojne svjedoke

vjere Ciji nam je

Zivot ostao kao trajno

nadahnuce na nasemu

vjerniCkome putu. S jedne

strane, dakle, Sveto pismo,

odnosno Biblija, a s druge brojni
likovi iz svekolike svjetske povijesti Ciji
Zivot mozemo uzeti kao primjer istinske

duhovnosti i vjere.
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O takvim velikim svjedocima vjere kazuje nam
i samo Sveto pismo. Na taj nac¢in moguce je
ovoga Casa reéi kako ¢emo ova dva vrela kr-
$¢anske duhovnosti stopiti u jedno te poku-
$ati dati jedan kratki prikaz nekih likova koje
nam spominje Sveto pismo kako bi nam oni
mogli posluziti za jacanje nasega vjernickoga
stava. Bezbroj je likova koje nam donosi Bibli-
ja ne bi li nam iznova prenijela poruku spase-
nja. Oblak svjedoka je golem, kako to govori
Poslanica Hebrejima (usp. Heb 12, 1). On se
nadvija nad nama pocevsi od Staroga zavjeta
pa sve do Novoga, kao trajni putokaz nama
kako da svoju vjeru Zivimo na $to autenti¢niji
nacin. Jer BoZja je objava dana i putem likova
iz biblijske povijesti, to¢nije, njihova svjedo-
¢kog Zivota. Od proroka se traZi svetost kada
se sprema na suradnju s Bogom. U Starome
zavjetu ti ljudi doista govore u Bozje ime, ali
govore i svojim zivotom. Mojsija, primjerice,
doista mozemo gledati kao Bozjega slugu, ali
isto tako i Abrahama, praoca nase vjere, Izaiju,
Esteru, Petra i Pavla. Oni ¢e biti ti na kojima
¢emo se u nasemu prikazu zaustaviti kako bi-
smo iz njihovih Zivota crpili trajno nadahnuée
za na$ vjernicki Zivot. Promatrajudi njihove
zivote, nasljedujmo njihovu vjeru! (Usp. Heb
13,7.)

1. Stari zavjet
1.1. Abraham

Abraham je prvi ¢ovjek ¢ija bra¢na, obiteljska,
intimna iskustva donosi Biblija. Ta su iskustva
uvijek usko povezana s njegovim pozivom,
njegovom vjerom i misti¢nim iskustvima koja
je imao s Bogom u svome zivotu. Sva Abra-
hamova veli¢ina pociva na BoZjem pozivu i
njegovu odazivu. On utjelovljuje uzor vjersko-
ga | moralnoga zivota. Svaki poziv ukljucuje
troje: sam zov, obecanje, odgovor. Njegovo
iskustvo prauzor je iskustva svih poziva u bi-
blijskoj predaji i u kr$¢anstvu. Opisi njegova
zivota i uloge, dio su opisa povijesti praotaca

zidovskoga naroda kroz tri narataja: pocinje s
Abrahamom, nastavlja se s Izakom i zavrsava s
Jakovom i njegovim sinovima.

Abram se zaputi kako mu je Jabve rekao. Jed-
nostavan ¢in vjere, predanja u Boga, kojega je
susreo u povijesti, ¢in poslusnosti, ¢in poslus-
ne vjere. Abraham se potpuno prepusta Bogu i
njegovu vodstvu. Jedina su mu sigurnost pred
svim Zivotnim nevoljama upravo Bozja rije¢
i njegova obe¢anja. Prvi ¢in je najodlucniji,
i otkriva ga kao ¢ovjeka: u njemu on odituje
svu svoju veli¢inu — on je ¢ovjek pravednik,
prorok, Bozji prijatelj, spreman uvijek i na sva-
kom mjestu ispuniti volju Nepoznatoga koje-
ga je susreo. Abrahamova vjera ostaje za svako-
ga od nas ideal, uzor. On je prvi hodocasnik
prema gradu buduénosti, zemlji obe¢anja, i sa-
mim time rodozacetnik novoga Covjedanstva,
¢ovjecanstva vjere.! Njegova vjera temelji se na
&vrstom pouzdanju u Boga, jer on sve ostavlja
na Bozju zapovijed, uzdajudi se i vjerujudi u
Boga kad mu, ljudski gledano, obe¢ava nemo-

gude (Post 15, 6).

I u bezizlaznoj kusnji ( Post 22 ) ta se vjera
potvrduje kao vjernost Bozjoj zapovijedi. 2 On
ne koleba u vjeri ¢ak i kad Bog trazi da unist
jedini ljudski oslon za ostvarenje obecanja. Sav
se pretvorio u pogled upravljen Neizmjernom,
prema Bogu, u ¢in koji izrazava cijelo njegovo
bice, u rije¢ koju izgovara u tom dramati¢nom
trenutku: Vierujem! Bog je u njegovu bi¢u Bog
ljubavi, kome se on posve predao u poslusnoj
vjeri.3 Abraham kona¢no sve ostavlja, da bi
»posjedovao« samo Boga.

! Usp. D. ARENHOEVEL, Uspomena na oceve, KS, Zagreb,
1991., str. 54. - 56.

2 Usp. O. KAISER, Vjera, u: Prakticni biblijski leksikon, A.
GRABNER-HAIDER (prir.), KS, Zagreb, 1997., str. 450.

3 Usp. C. TOMIC, Praoci Izraela, Provincijalat hrvatskih
franjevaca konventualaca, Zagreb, 1978., str. 104.




Abram? je gotovo izgubio svaku nadu da ¢e
dobiti sina, i pomisljao ¢ak na to da bi ga,
prema zakonima njegova kraja, mogao nasli-
jediti najvjerniji sluga i upravitelj doma Elie-
zer Damascanin. No, Bog mu se po tre¢i puta
objavljuje i daje obe¢anje brojnoga potomstva.
U Abrahamovu ¢inu vjere prvi puta susre¢emo
povezanost vjere i pravednosti, vjere i oprav-
danja.>

Abrahamova je mistika nuZno povezana s Iza-
kovim rodenjem, s ¢udesnim zaceéem sina, s
pravim povratkom radosti na svijet. Kao $to
se djelo od Sest dana ispunilo stvaranjem co-

4 Ovaj oblik Abram, jednako kao i Abraham, zna¢i isto:
Otac = Bog je uzvisen! Jedina razlika je $to poduzi izraz
Abraham oznac¢ava »oca mnostva naroda«. Onaj tko daje
ime, znadi da je njegov gospodar. Vidi u: D. ARENHOE-
VEL, Uspomena na oleve, KS, Zagreb, 1991, str. 75.

5 Usp. C. TOMIC, Praoci Izraela, Provincijalat hrvatskih
franjevaca konventualaca, Zagreb, 1978., str. 72.- 74.
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vjeka prema slici, tako se Izakovim rodenjem
ostvaruju Bozja obeanja. Na neki se nacin
njegovim rodenjem, za koje sam Bog posredu-
je, ponavlja stvaranje Covjeka i slikovito pro-
mice Isusovo rodenje. Abrahamovo se o¢instvo
poistovjecuje sa samim Bozjim ocinstvom, jer
njegov Ce sin biti sin bozanske svemoguéno-
sti. Promatramo Abrahamovu najvecu kus-
nju, zrtvovanje sina lzaka. lako je Abraham
prosao kroz raznolike ku$nje, ku$nje rastanka,
samode, olinstva, ¢ekala ga je ipak najveca i
najteza kusnja. Bog je onaj koji ¢ovjeka stavlja
na kus$nju, jer ga je On prethodno pozvao, i
samo onaj tko je nadvisi izlazi kao izabranik.
U no¢noj viziji Bog zove Abrahama i trazi od
njega nesto nezamislivo jezivo i okrutno: da
uzme svoga sina Izaka i prinese ga kao Zrtvu
paljenicu. Njega kojega ljubi neizmjerno, koji
je dijete obedanja.

Cetiri su izri¢aja koja ostaju u Abrahamovu
o¢insku srcu kao ma¢: sin — jedinac — Izak -
koga ljubi$. Gledano ljudskim o¢ima, izgleda
kao da Bog odstupa od svojih obecanja koja
je tako Cesto ponavljao. No vjera uvijek trazi
junake, i stvara ih. Abraham je ovdje pokazao
da se podlaze posvema Bozjoj volji, bozanskoj
logici, koja je jadnom ¢ovjeku neshvatljiva.
Abraham je tu dobro shvatio da ljudski putovi
nisu bozanski, i da ¢ovje¢je misli nisu BoZje.
Upravo u Izakovu Zrtvovanju Abrahamov je
vjerski zivot dobio svoj najvisi izricaj.”

1.2. Mojsije

Sam lik Mojsija svima nam je dobro poznat. On
je jedinstvena veli¢ina u ¢itavoj starovjekovnoj
objavi. On je ne samo voda nego i posrednik.
Njegova pojava spominje se u Knjizi Izlaska,
to¢nije u Izl 2 -3. Polevsi od njegova rodenja

¢ Usp. D. BARSOTTI, Bog Abrahamov, Symposion, Split,
2012, str. 263. - 266.

7 Usp. C. TOMIC, Praoci Izraela, Provincijalat hrvatskih
franjevaca konventualaca, Zagreb, 1978., str. 101. - 103.
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i poziva, biblijski ga pisci ocrtavaju kao onoga
koji je odabran da bude voda svoga naroda. On
to i postaje. Uz pocetne poteskoée i neprihva-
¢anje Bozjega poziva, on na koncu ipak ulazi,
mozemo redi, u jednu avanturu s Bogom. Pu¢-
ka etimologija njegova imena Zeli prikazati nje-
govo ime pomocu hebr. glagola masa = izvudi.
Takvo je tumacenje inade uvrijezeno u tradiciji.
No, ve¢ sama ¢injenica kako faraonova kéi nije
poznavala hebrejski jezik govori nam suprotno.
To je, u stvari, egipatsko ime: Tutmozis — rodio
se bog Tot, ili, skraceno, Mozes. Zgoda njego-
va vadenja iz vode usporedivana je s poznatim
legendama o djetinjstvu slavnih pojedinaca egi-
patske povijesti, ali i onom o Sargonu od Agade,
mezopotamskom kralju.8

Od samih poéetaka njegova Zivota vidljivo je
kako je njegov zivotni put oznaden mnogim
osobitostima koje ga stavljaju na posebno mje-
sto unutar zidovske povijesti. Upravo ¢e na nje-
govim krilima izraelski narod biti voden pre-
ma Obec¢anoj zemlji kroz mnoge kusnje koje
¢e na tome putu morati prozivjeti. Najbitnija
kusnja, kojoj ¢e stalno biti izloZen, ogleda se u
moguénosti otpada od svoga Boga i priklanja-
nja tudim bogovima. Tekst koji ¢emo uzeti kao
polaziste za nase promisljanje nalazi se u Knjizi
Izlaska u 32. poglavlju. Narod u svome hodu
prema Obecanoj zemlji postaje otpadnikom
od prave vjere. Njegova vjera biva stavljena na
ku$nju. Ne vidjeti, ne imati osjetilni kontake s
Bogom, a opet vjerovati, doista jest kusnja. Ali
tu se i pokazuje prava vjera. Je li vjera stvaranje
jednog savr$enog religioznog sustava ili je ona
zivot u svjetlu transcendentnosti Bozje? Da li
je vjera imati Boga zatvorena u nekome kipu
i njime raspolagati ili je vjera biti raspoloziv i
predati se Bogu da nas on vodi u neslu¢enu
pustolovinu, koju moZzemo dozivjeti jedino u
ljubavi prema njemu? Mojsije dobro zna da je

8 Usp. Jeruzalemska Biblija. Stari i Novi zavjet s wvodima i bi-
liesSkama iz »La Bible de Jerusalem«, KS, Zagreb, 2003.,str.
68, bilj. b)

zabranjeno praviti likove i slike Bozje. To i jest
vje¢na drama Covjeka — kako se klanjati Bogu
kojega ne vidimo? Bog nikako nije vezan uz
prirodu i ne moze ga se opredmetiti. Samo u
vjeri mu se moze istinski klanjati. A Izraelci
ovom zgodom misle da svoju vjeru trebaju po-
duprijeti nekom opipljivom stvarnosti. Boga
zapravo ne vrijeda samo prikazivanje teleta,
vrijeda ga nadin na koji ga Zele castiti. Raspu-
Steno$¢u strasti Covjek je opet pao na Zzivotinj-
sku razinu, a Bog ga je pozvao da bude ¢ovjek.

U ovome izvjeStaju Aron nam je prikazan kao
protulik Mojsiju. On je taj koji skuplja nakit
kako bi se napravio kip kojemu ¢e se klanja-
ti. To predavanje zlata nikako nije teklo tako
lagano, jer leviti sigurno nisu samo tako dali
svoje zlato. Iz tabora dopire buna i metez kada
Mojsije silazi s brda — 32,17. Sdil izlaganja je
polemicki jer se zeli naglasiti Mojsijeva stro-
gost i njegova nepopustljiva vjera. Dobivsi
zlato, Aron pravi tele. Valja re¢i kako to nije
zasigurno bilo tele. Radilo se vjerojatno o
biku. A taj bik bio bi postolje za nevidljivoga
boga, a ne lik koji je trebao prezentirati samo-
ga Jahvu.? Bik se $tovao kao simbol plodnosti
na starome Istoku. Akadani povezuju bika s
¢ad¢enjem boga Hadada i bozanstvom Mjese-
ca. Kanaanci ga povezuju s Baalom, Arapi sa
Saharom, boZanstvom Mjeseca. Bik je, dakle,
na Istoku opéeniti simbol bozanstva. Kod Ba-
bilonaca, Hetita, Kanaanaca boga se slika na
biku. Aron ne lijeva Jahvin idol, nego tele koje
je znak prisutnosti boZanstva, prijestolje Jahve
kao $to ¢e to biti kerubi kod Kovéega. On ne
stvara novu religiju, a to se vidi iz slavlja u cast
Jahvi. Iako ne pravi idol u strogom smislu, on
ipak ¢ini grijeh idolatrije. Spominjanje vederi
kao doba dana kada je bilo prinoSeno samo
zeli docarati blizinu kanaanskim svecanostima
koje su se odvijale uz bludnje radnje. A $to se

9 Usp. Jeruzalemska Biblija. Stari i Novi zavjet s uwvodima i bi-
ljeskama iz »La Bible de Jerusalem«, KS, Zagreb, 2003.,str.
101, bilj. d)
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tie materijala od kojeg je tele izradeno, zani-
mljiva je opaska u Izl 32,20 da ga je Mojsije
razbio, pa se mozda radilo o izdjeljku od dr-
veta ili lijevane plastike jer je taj kip mogao iz-
gorjeti u vatri, odnosno biti zdrobljen u prah i
pepeo.!? Izraelu je bila potrebna velika vjera na
njegovu hodu kroz pustinju. Narod ipak trazi
trajnu sigurnost — misli da moze Boga zarobiti
u slici ili kipu. Na taj se nacin Jahvu poistovje-
¢uje s bogovima pogana te se tako sve pretvara
u kult nekom drugom bogu.

Ovaj izvjestaj nije izoliran, ve¢ postaje tip na-
vjeStaja svih grijeha Izraela, koje ¢e proroci
prikazivati kao grijeh raskida sa Savezom. Isto
tako, ovaj tekst jest djelo jahvisticko-elohisti¢-
ke tradicije. Obnova Saveza uslijedit ¢e u Izl
34, a rije¢ je o elohistickom opisu Saveza, tj.
obnovi raskinutoga Saveza. Ovo je vise proro¢-
ki navje$taj otpada, nego konkretni dogadaj na
Sinaju. Neki ¢e ovdje vidjeti aluziju na Jero-
boama koji uvodi kult zlatnog teleta u Betelu
i Danu.

U odi upada i odnos Mojsija i Arona, tj. proro-
ka i sveéenika. Aron potpada pod utjecaj naro-
da. Njegova vjera ne temelji se na potpunome
predanju Bogu. Mojsije Zarko ljubi narod i
spreman je za njega umrijeti. Ovdje nalazimo
korijene tragike starozavjetnih sveéenika koji
postaju lazni vode.

Narod se otklanja od Boga, postaje nevjeran
Savezu pa On vide ne Zeli biti s njime u vjer-
nome odnosu. Mojsije sada izrice jednu od
najljepsih molitava u Bibliji (usp. Izl 32, 11ss).
Ona je jednostavna i ponizna. Podsje¢a na
molitvu Abrahama za gresne gradove. On ne
brani grijeh naroda, nego kuca na Bozje srce.
Moli Boga da smiri svoj gnjev. Jahve je ucinio
velika djela kada je izveo narod; ako ga sada
ostavi, drugi ¢e posumnjati u njegovu ljubav

10 Usp. R. SCHMID, S Bogom na putu, KS, Zagreb, 1991.,
str. 59. - 60.

prema narodu. Jahve tada ponistava obecanja
dana praocima Izraela. Jahve odustaje, a spa-
senje je obracenje Boga, a ne naroda. Spasenje
je Bozji ¢in, Bozja milost. Obradenje naroda
dolazi kasnije. Samo Bozja milost, a ne nasa
djela, jam¢i spasenje.!! Ova molitva se nastav-
lja u Izl 33, 12-18. U njoj mozemo promatrati
proroc¢ki i misti¢ni znacaj molitve. Prorocko
nam shvacéanje prikazuje molitvu zaista kao
boj s Bogom. Molitva je tako volja za posti-
zanjem vlastita spasenja od Boga, ne izgubi-
ti se, nego spasiti se. Koliko molitva postaje
uzviSenija, toliko Covjek biva viSe uronjen u
svjetlost, u more bozanstva. Molitva je ovim

tekstom u Starom zavjetu prikazana doista kao

bitka s Bogom. Mojsije Zeli Bozju volju priklo-
niti vlastitoj volji, Zeli izvuéi od Boga ono sto
mu On ne Zeli dopustiti. Opire se Bozjoj volji,
umjesto da uroni u nju. Tako mozemo vjerski
zivot Izraela na dramati¢an nadin opisati upra-
vo kroz ovu molitvu.

11 Usp. C. TOMIC, Izlazak, Provincijalat hrvatskih franje-
vaca konventualaca, Zagreb, 1995., str. 211. - 214.
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Mojsije zeli do kraja sudjelovati u sudbini na-
roda s kojim je vezan. Covjek je zbog Saveza s
Bogom uzdignut na vrlo visoku razinu. Moze s
njim komunicirati. Covjekov je religiozni ivot
zapravo bitka s Bogom. BoZanski dodir ne po-
nistava ¢ovjeka, nego ga potvrduje u njegovoj
osobnosti.'? Mojsijeva je velid¢ina u izvrSavanju
djela koja mu je Bog namijenio. Njegova su
djela BoZja djela te on ostaje samo sredstvo u
Bozjim rukama. Poziv ga uvodi u intimnost s
Bogom, ali to nije zasluga koju bi njemu mogli
pripisati. Sto nam to Zeli poruditi? Nije veliko
kod nas krs¢ana to $to ¢inimo, ve¢ ¢injenica
$to Zivimo u toj intimnosti s Bogom. Od nas,
bas kao i od Mojsija, trazi ljubav. Mojsijeva je
veli¢ina u tome $to je on sredstvo u Bozjim
rukama, tako da onaj koji u Izlasku biva uzvi-
sivan jest jedino Bog.!3

1.3. Estera

U Starome zavjetu puno je likova Zena koje
su svojim zivotom, odricanjem, patnjom, ali
i snaznim povjerenjem u Gospodina, pokazale
primjer vjernosti. Kao primjer Zenske vjernosti
uzet ¢emo zivot i djelo kraljice i zagovornice
Citavoga naroda - Estere. Knjiga Esterina po-
ucno je i napeto $tivo o zivotu kraljice Estere,
zvane i Hasada na Ahasverovom dvoru. Estera
je za kraljicu izabrana na nagovor svoga strica
(ili ujaka) Mordokaja, uz savjet da sakrije svoje
zidovsko podrijetlo. Njezina vjernost vidljiva
je u trenutcima kada je Haman, kraljev zamje-
nik, iz Ciste pohlepe i zavisti odlucio donijeti
edikt o unistenju svih Zidova u kraljevini. Na-
rod se zavio u tugu, molio, a vrijeme izvrSenja
se priblizavalo. Tu je kraljica Estera pokazala
svoju vjeru u Jahvu, i njegovu mo¢, ali i ljubav
prema svome narodu, prema bliznjemu, bratu
u potrebi. Ona spasava narod od neprijatelja.
U smrtnom strahu, nenajavljeno je otisla pred

12Usp. D. BARSOTTI, I[zlazak, Teovizija, Zagreb, 2010.,
str. 277. — 281.

13 Usp. D. BARSOTTI, Isto, str. 142. — 147.
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kralja Ahasvera, koji je sjedio na svom kraljev-
skom prijestolju, a on ju je u svojoj ljubavi po-
Stedio i okrenuo sve u njenu i Mordokajevu
korist. Sada je Mordokaj postao kraljev zamje-
nik, a narod posteden. Temeljni je stav: Bog je
onaj koji pobjeduje i spasava svoj narod. Este-
ra je reagirala kao oprezna Zena koja ne gubi
vezu sa stvarno$éu, jer njezina je stvarnost bio
narod. Ona ne misli na svoju sigurnost nego
na sigurnost svoga naroda. Spremna je tu Zr-
tvovati i vlastiti Zivot. Iz te Esterine hrabro-
sti, jakosti jedne naizgled krhke Zene, ¢ita se
snazna vjera pojedinca koji moZe izbaviti cijeli
narod od unistenja. Estera je znala da spas je-
dino moze do¢i od Boga, da njezine ljudske
sposobnosti bez BoZje pomo¢i malo vrijede. U
pokori i molitvi traZila je snagu za podvig koji
je ucinila. Od kraljice pune raskosi i sjaja pre-
obrazila se u poniznu pokornicu.!4

U Esterinoj molitvi vidimo rijeci pune pouz-
danja u Bozju milost, i poniznost Zene koja,
premda je imala vrhunski polozaj u Perzijsko-
me Carstvu, nije izbrisala vjeru koju je od dje-
tinjstva nosila u srcu.

Ali smo sad sagrijesili pred tobom, i ti si nas pre-
dao u ruke neprijatelja nasih, jer smo iskazivali
pocast bogovima njihovim. Pravedan si, Gospo-
dine! Znas tjeskobu moju, jer ja se gnusam nad
gnamenjima moga visolanstva koje se nalazi na
glavi mojoj! ( Est 4, 17n; 4, 17 v). Upravo je
njezina molitva pokazala i njezinu osobnost,
njezinu velicinu da prevlada svoj strah i da
unato¢ toj ljudskoj ko¢nici pode kralju i izba-
vi svoj narod. Ona je u propasti svoga naroda
vidjela i svoju vlastitu propast, i ne pada joj na
pamet da samo ona kao kraljica ostane zasti¢e-
na. BriSudi svaku razliku izmedu sebe i ostalih
Zidova, stavila je vlastiti Zivot na kocku i ta
junacka gesta urodila je plodom.!>

14 Usp. LJ. MATKOVIC- VLASIC, Velike zene Staroga za-
vjeta, Teovizija, Zagreb, 1998. str. 97.- 98.

15 Usp. Isto, str. 100.
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U spomen na taj veliki preokret Zidovi do
danas slave blagdan Purim, $to na perzijsko-
me znaci »kocka«. Blagdan je to radosti i obi-
telji, a slavi se sveanom gozbom i pjesmama
te izmjenom darova.l¢ Estera ostaje uzorom
posvemasnjega predanja u Boga, spremnosti
da se i Zivot izlozi za spasenje svoga naroda i
bliznjega. Snagu za takva velika djela uvijek
pruzaju molitva i pokora, koji hrane vjeru i
ulijevaju pouzdanje, povjerenje i nadu u spa-
senje.l”

1.4. Izaija

U Starom zavjetu hrvatska rije¢ »vjera« samo
djelomi¢no pogada ono $to se pod tim misli u
hebrejskom. Korijen aman znali »biti Cvrsts,
»imati postojanost«. Od klasi¢nih proroka
osobito Izaija naglasava vjeru kao temeljni ¢o-
vjekov stav prema Bogu. Izaija zbog promasaja
naroda drzi neotklonjivom povijesnu katastro-
fu. Vjera u tom slucaju znaci odricanje samo-
pomodi i trazenje ¢vrstoce i postojanosti samo
kod Boga Saveza, protiv svake nade i kroz sud.
Za lzaiju je znadajna igra rije¢i: ako ne budete
vjerovali - neéete se odrzati (127, 9).18

Neosporno je, u svakom pogledu, da proroci
imaju posve drukdiji stav prema cjelokupnoj
stvarnosti svoga vremena, koji proizlazi iz vla-
stitoga jedinstvenoga iskustva Boga i svijesti
poslanja te uporne oslonjenosti na istinu koju
povezuju s Bogom. Iza prorocke istine stoji i
velika opasnost, jer ona je neminovna stvarnost
koja dovodi u pitanje sve ono $to nije sagrade-
no na njoj, a time je jo$ opasnija jer dolazi od
Boga koji je po sebi istina. Prorok Izaija tako
je primjer starozavjetnoga proroka koji BoZju

16 Usp. N. HOHNJEC, Biblija u prozi, KS, Zagreb, str. 86.
- 87.

17 Usp. C. TOMIC, Viijeme iséekivanja, Provincijalat hrvat-
skih franjevaca konventualaca, Zagreb, 1989., str. 138. —
145.

18 Q. KAISER, Viera, u: Prakticni biblijski leksikon, A. GRAB-
NER — HAIDER (prir.), KS, Zagreb, 1997., str. 450.
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rije¢ ne doZivljava samo kao kriticku snagu
koja se preko proroka pretakala u povijesne
dogadaje, nego i kao pozitivhu snagu koja je
otvarala sadasnjost prema budu¢nosti.!?

Rije¢ je o proroku koji naglasava da vjera u
Bozju rije¢ i u njegovu spasiteljsku opredije-
ljenost na posve konkretan nacin narodu po-
kazuje put za buduénost. Njegov stav o vjeri
najbolje je osvijetljen kroz povijesnu dimen-
ziju i snagu. Za lzaiju je presudno pokazati
svojim suvremenicima kako je Bog nazo¢an u
povijesnom dogadanju i kako djeluje u povi-
jesti kao Bog koji spasava i koji ujedno sudi.
Ovo je svakako bilo od presudne vaznosti jer
je na taj nac¢in pridonio da se vjera oslobodi od
pretjerane vezanosti uz hram, Zrtvu pa &ak i,
usko shvaceno, opsluzivanje Zakona. 20

Za lzaiju je Bog jednostavno Jaki, Mo¢ni,
Kralj kraljeva, Gospodar gospodara, sveop¢i
Stvoritelj i jedini upravitelj ¢ovjecanstva. Izaija
je Sirokogrudan i naglasava da ¢e se svi narodi
spasiti. Njegovo je propovijedanje usmjereno
prema Danu Gospodnjem, kao danu olyje,
strahote, propasti. Izaija je, kao i Jeremija,
vidio mali broj onih koji bijahu pravi ljudi i
istinski vjernici. To je ostatak Bozjega naroda
- sjeme $to ne gine nego klija i raste, nada za
buduénost. Ta je nada u njemu zZivjela i bila
djelotvornom, pa se on na nju uvijek iznovi-
ce vraca; osvrée i spominje taj Ostatak kao ziv
dokaz svojih i$¢ekivanja utemeljenih na Bozjoj
rijedi i naporima svih ljudi koji se u nju uzda-
ju. (4, 3;6,13;7,22)21

O tome se u Bibliji govori na mnogim mje-
stima, ali se istodobno isti¢e kako samo bogo-

19 Usp. B. LUJIC, Uloga vjere u prijelomnim trenutcima na-
roda; prema lzaiji, Jeremiji, Ezekijelu, u: Stari zavjet vrelo
vjere i kulture, prir. 1. Spor¢i¢, Biblijski institut, Teologija
u Rijeci, Rijeka- Zagreb, 2004., str. 109.- 116.

20 B, LUJIC, Isto, str. 117.

21Usp. V. B. JARAK, Biblijski proroci, TIM, Mostar, 2001.,
str. 21- 23.




Biblijski likovi

kao uzor vijere

$tovlje nije dostatno, $tovise, kako moze posta-
ti licemjernim. Bog nije jednostavno predmet
Stovanja, On je Stvoritelj, Sudac i Spasitelj
- najprije ¢ovjekov, svega Izabranog naroda i
svih naroda svijeta.

Odnos koji tu mora vladati osobne je naravi:
kao $to s Bozje strane odnos spram covjeka i
svijeta izvire iz BoZje biti, iz njegove svetosti,
tako isto i ¢ovjekov odnos spram Boga mora
izbijati iz njegova srca: ukljucujuéi se cijelim
bi¢em u ozra¢je Bozje svetosti, éovjek mora
»svetitic Boga. ( Iz 29, 23).22 Izaija naglasava
vaznost vjere kao prakti¢nog uvjerenja da je je-
dino Jahve vazan. Utinak te vjere prema Izaiji
jest milost spoznaje da je Sion, kao prebivali-
$te svetog Boga, nerazoriv. Izaija je neprestano
upozoravao da ée Jahve, i jedino Jahve, spasiti
narod te da se treba osloniti na njega.?3 Jedan

22Usp. V. B. JARAK, Isto, str. 45.

2Usp. W. HARRINGTON, Uvod u Stari zavjet, KS, Za-
greb, 1993., str. 212. - 213.
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od najvaznijih doprinosa Izaije razvoju Izrae-
love religije ogleda se u tome sto je osnovao
grupu proroka, ¢ime je bilo uspostavljeno du-
hovno drustvo unutar naroda, razli¢ito od ve-
like narodne zajednice. Prolaze¢i kroz duboku
krizu vjere i pouzdanja u Boga, ipak se uz pro-
roka stvarao mali krug Cestitih ljudi i postupno
oblikovala zajednica onih $to se u Gospoda
pouzdaju. Ta je zajednica nazvana Ostatkom
Izraelovim. Nju prorok smatra nositeljicom
Bozjih obeéanja. Ona ¢e spremno docekati
Dan Gospodnji. Prema Izaijinom bi se shva-
¢anju dakle vjera u sionskim prorocanstvima
mogla sastojati u upiranju pogleda u buduce
Bozje djelo i stvaranju pretpostavki da se to
djelo zaista i ostvari. Prava je budu¢nost mo-
guda samo u neograni¢enom pouzdanju i vjeri
u Bozju spasenjsku mo¢ i volju, koja se odnosi
na konkretne povijesne dimenzije, Bozje obe-
¢anje i njegovo povijesno ostvarenje. 24

2. Novi zavjet
2.1. Petar

Sto pak reéi o Petru? Sama ¢injenica da Krist
na njemu gradi svoju Crkvu govori veé¢ puno
sama za sebe. Zaista nam velebno zvuce Kri-
stove rije¢i upuéene Petru: 77 si Petar stijena
i na toj éu stijeni sagraditi Crkvu svoju! (usp.
Mt 16, 18). U isti mah, kako god fantasti¢no
zvucale ove rijedi, ipak u Petrovu zivotu uvi-
damo i neke elemente koji su sve samo ne od-
like pravoga vjernika. S jedne strane, Petar je
dio najuzeg kruga Isusovih ucenika, a s druge
strane je spreman radi zastite vlastite osobe ¢ak
izdati Gospodina. U istoj se osobi objedinju-
ju i »stijenac i izdajica. Ljudski gledano, on je
licemjer. No, zagledamo li se malo pomnije u
njegov lik, uvidamo kako on jednostavno oct-
tava karakeeristike svih nas. Koliko smo puta

24Usp. B. LUJIC, Uloga vjere u prijelomnim trenutcima na-
roda; prema Izaiji, Jeremiji, Ezekijelu, u: Stari zavjet vrelo
vjere i kulture, prir. I. Spor¢i¢, Biblijski institut, Teologija
u Rijeci, Rijeka- Zagreb, 2004., str. 127. - 128.
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bili spremni poduzeti sve radi svoje vjere, a
istovremeno smo, predavajudi se grijehu, tako
lako padali u sve dublji ponor ljudske pakosti!
Bivalo je to vise nego jednom u naSemu Zivo-
tu. No, skupivsi hrabrosti, priznali smo svoj
grijeh Bogu i opet posli dalje. Tako i Petar veli:
Necu te zatajiti! (usp. Mt 26, 35). Nije proslo
dugo i Petar prvom prilikom pada te opovrga-
va svoje rije¢i upucene Kristu. Na koji nacin
onda upravo Petar postaje stijenom Crkve o
kojoj Krist govori? Pitanje je vise nego na mje-
stu i vjerujem kako ga postavlja svaki dobrona-
mjerni (itatelj svetoga biblijskoga teksta. Po-
kusajmo dati odgovor. Petar postaje stijena, a
samim time i uzor vjere, tek onda kada presta-
ne stvarati vlastite slike Mesije. On neprestano
zeli nametnuti svoju sliku Mesije. U istome
16. poglavlju Matejeva evandelja ¢itamo Prvi
Kristov navje$taj muke, gdje sam Krist govori
kako Mesija treba da mnogo pretrpi i tek tada
ude u slavu. Nakon Kristovih rije¢i ¢itamo
kako Petar odgovara Isusa i veli: BoZe sacuvaj,
Gospodine! Ne, to se tebi ne smije dogoditi! (usp.
Mt 16, 22). Na ove Petrove rije¢i odmah se
nadovezuje Kristov odgovor Petru: Nosi se od
mene, sotono! Sablazan si mi jer ti nije na pame-
ti $to je BoZje, nego Sto je ljudsko! (usp. Mt 16,
22). Sto zaklju¢ujemo iz svega ovoga? Upravo
to da biti Kristov ucenik, a time i onaj koji ¢e
biti uzor prave vjere, jest moguée jedino nakon
$to se oslobodimo vlastitih vizija Boga. Tek
kada postanemo zaista slobodni od vlastitih
projekcija i prihvatimo vjerodostojan Kristov
navjestaj koji nuzno ukljucuje i patnju, . kriz,
modi ¢emo biti pravi vjernici. Petar ée tijekom
svoga Zivota mijenjati svoje vjerske poglede.
Upravo ¢e ta promjena biti zalog njegova eta-
bliranja kao onoga koji je temelj Crkve. Pe-
trova se velic¢ina ogleda u tome $to je svjestan
vlastite gre$nosti, ali istovremeno i otvoren za
Boga. To je i nevjerojatna poruka nama na na-
$emu vjerni¢kome putu. Svatko je gresan, ali
svatko posjeduje moguénost otvoriti se Bogu
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da on po¢ne djelovati u nasemu zivotu.?> To
otvaranje Bogu, to praznjenje vlastitoga lika
od silnih ljudskih »mudrovanja«, ucinit ¢e i
nas vjerodostojnim svjedocima Isusa Krista te
uzorima onima koji jo§ nisu krenuli za Kri-
stom. Svojih se grijeha ne treba bojati, ali ih,
naravno, ne treba ni negirati. Jer Pavao glasno
i jasno veli: Za slobodu nas Krist oslobodi! (usp.
Gal 5, 1) Slobodu koja se moze temeljiti jedi-
no na Bogu. On je jamstvo nase slobode, ali
isto tako i njezin cilj. No, tek oslobodeni od
sebe i svojih predodzbi moZzemo biti slobodni
za Krista. Tek tada ¢emo moéi zajedno s Pe-
trom reéi: Gospodine, kome da idemo? Ti imas
rijeci Zivota vjecnoga! I mi vjerujemo i znamo:
ti si Svetac BoZji (usp. Iv 6, 68). Neka nam
ovaj doista kratki prikaz Petrova lika posluzi za
preispitivanje vlastite slike Mesije koju negdje
duboko u sebi nosimo.

2.2. Pavao

Savao, ¢ovjek odrastao poucavan od velikoga
rabina Gamaliela. Cijeloga Zivota smatra da
je skupina ljudi koja se okupila da nasljedu-
je zivot i djelo Isusa Krista iz Nazareta u pot-
punosti krivovjerna, te da je on, kao revnitelj
zidovskoga zakona, postavljen za onog koji ¢e
ih privoditi pravoj vjeri, ne znajué¢i da tako
progoni samoga Gospodina Isusa Krista. Ra-
dikalni zaokret u njegovu Zivotu dogodit ¢e se
nedaleko grada Damaska kamo je Pavao, ima-
juéi vlast da nadgleda sve Zidovske zajednice
u Rimskom Carstvu, bio poslan od velikoga
sve¢enika da istrazi provodi li se tamo Zivot
u duhu Zidovstva. Djela apostolska svjedoce
nam kako je on zaiskao od velikoga sveéeni-
ka pisma za sinagoge u Damasku, ne bi li sve
koji su »zastranili« priveo onom najizvrsnijem,
pravom putu. Djela nam tako postaju temelj
za govor o sv. Pavlu, jer nam donose prikaz
Pavlova poziva. Promjena do koje je doslo u

25 Usp. A. GRUN, Boriti se i ljubiti, KS, Zagreb, 2006., str.
111.-119.
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njegovu zivotu nije plod psiholoskog procesa
sazrijevanja, intelektualnog i moralnog razvo-
ja, ve¢ je dosla izvana; nije plod njegove misli,
nego susreta s Isusom Kristom. Nikakve psi-
holoske analize to ne mogu razjasniti, samo
dogadaj susreta s Kristom. Taj ¢e susret biti
obnova koja ¢e izmijeniti njegove parametre.
Ono $to je do tada bilo vazno, sada postaje
nevaznim. Od toga trenutka, za njega postaje
vazan samo zivot u Kristu. Njegovo dosadas-
nje shvacanje mudrosti, zakona i proroka sada
¢e biti usvojeno na jedan novi na¢in. Razum
¢e mu se otvoriti novim horizontima. Otvorit
¢e se Kristu cijelim srcem, te tako postati spo-
soban za dijalog sa svima. Tako ¢e mo¢i postati
apostol pogana.2°

Klju¢ni dogadaj, onaj koji mijenja cjeloku-
pnu situaciju, jest videnje Uskrslog, koje je
Pavla uvjerilo kako je Isus pravi Bog. Isus je
zaista Bozji Sin, nestaju sablazni, ludost kri-
za. Isus je zaista Gospodin slave. Nenadani
i neocekivani preobrazaj u Pavlu otkriva mu
prvenstvo milosti i vjere. Shva¢a da se Covjek
ne moze spasiti svojim djelima, veé samo
milo$¢u Kristovom. U ovoj objavi Pavao je
shvatio istobitnost Oca i Sina, ali i jedinstvo
Isusa i njegovih vjernika. On otkriva dubinu
Otajstva Crkve, o ¢emu ¢e potom i pisati. U
Kristovu svjetlu rjesavat ¢e sve probleme. Za
njega, Krist postaje srediste Zivota i ¢udoreda.
Ova je objava obogacenje, dovr$enje njegova
zidovskog vjerovanja. Moderni bi ¢itatelj mo-
gao sumnjivo gledati na ovo iskustvo. Neki
su ovaj dogadaj tumacili kao neku prirodnu
pojavu, poput snaznog uragana ili nekog sun-
¢anog udara. Drugi su htjeli reéi kako je ovo
bio plod njegove unutarnje krize koja ga je
dovela do iscrpljenosti i klonulosti. Svi ovi
pokusaji protive se njegovoj korjenitoj pro-
mjeni. No tesko je opisati religiozni dozivljaj.

26 BENEDIKT XVI., Sveti Pavao, Verbum, Split, 2009., str.
24.-25.
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Mozemo ga usporediti sa slikom. Moramo je
gledati u ¢jelini pa gubimo pojedinosti. Taj
religiozni dozivljaj nije moguée nikako izreéi
na ljudski nadin osim simboli¢nim govorom.
Ako se zanijele povijesnost ovog dogadaja, u
konacnici smo onda zanijekali i samog Pa-
vla.2” On dozivljava iskustvo susreta s Uskr-
slim Kristom koji ¢e ga, kako ¢e to sam zorno
posvjedoditi, zarobiti u potpunosti. Pavao ¢e
od ratnika postati zarobljenik. Sve $to je do
tada ¢inio napustiti ée ne bi li pogane privo-
dio Uskrslome. Za Pavla je dogadaj Damaska
pocetak nove egzistencije. Egzistencije koja
¢e osnovu imati u Kristu. Od Kristova pro-
gonitelja, Pavao ¢e se prometnuti u njegova
svjedoka. I svjedodit ¢e za njega i u zgodno i
u nezgodno vrijeme, bez obzira na okolnosti.

Materijal iz kojega mozemo iS¢itavati Pavlov
lik jesu dakako i poslanice. Pavao u njima do-
nosi vlastita svjedo¢anstva, govori o osobnim
susretima s Bogom. Pred Damaskom mu se
On objavljuje, objavljuje mu svoga Sina da
ga propovijeda poganima (usp. Gal 1, 13-
15). Ma koliko bila velika Pavlova uloga oko
nastanka novih krs¢anskih zajednica, ipak
dobivamo dojam kako je najvazniji njegov
osobni odnos prema Isusu Kristu. Zbog Krista
¢e Pavao biti spreman unistiti svoj ego, da bi
omogudio Kristu da u njemu vlada i po njemu
djeluje. Pavao ¢e i redi: Zivim — ali ne vise ja,
nego Krist Zivi u meni (usp. Gal 2,20).28 No
mozda najbitnija reéenica iz njegovih poslani-
ca jest: Miloséu sam BoZjom ono Sto jesam (usp.
1 Kor 15,10). Tu Pavao najsnaznije izri¢e ono
$to misli o sebi - da je dijete milosti Bozje koja
je u potpunosti prebrisala njegov prosli zivot te
ga udinila apostolom Krista. Pavao je duboko

27 Usp. C. TOMIC, Poéeci Crkve — Pavao, Provincijalat hr-
vatskih franjevaca konventualaca, Zagreb, 1995., str. 34
-35

28 Usp. I. DUGANDZIC, Pavao. Svjedok i apostol Isusa Kri-
sta, KS, Zagreb, 2002., str. 9 - 10
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i snazno dozivio tu milost koju mu je iskazao
Bog kada ga je pozvao za apostola. Govoredi o
svom apostolskom poslanju, on koristi izraz
sluga. No kada govori zasebno o svom odno-
su prema Isusu Kristu, kojeg je susreo pred
Damaskom, onda koristi gre. termin doulos,
$to doslovno znaci 706. To sluzenje proizlazi
iz osjecaja potpune pripadnosti nekome, kao
$to rob pripada gospodaru. U Kristu Pavao
gleda svoga gospodara koji ga nije samo iza-
brao za neko odredeno djelo, nego ga je u lju-
bavi udinio svojim vlasni§tvom, plativsi za nj
visoku cijenu svog Zivota. Pavao ¢e za Zivot
koji sada provodi u tijelu, re¢i da ga provodi
u vjeri u Sina BoZjega, koji mu iskaza ljubav,
predavsi samoga sebe ¢ak i za njega (usp. Gal
2,20). Stoga svi kr$¢ani, bez obzira na svoj
stalez, posvema pripadaju Kristu te to moraju
pokazivati svojim Zivotom.??

Kako smo ve¢ naveli, Djela apostolska daju
nam bitne podatke o Pavlovu zivotu. U de-
vetom poglavlju autor nam progovara $to se
dogodilo s Pavlom, a zatim u 22. i 26. po-
glavlju sam Pavao, u upravnom govoru, govo-
ri o dogadaju svoga poziva za apostola. U de-
vetom poglavlju autor nam spominje kako je
Savla obasula svjetlost s neba te je obnevidio.
Bog i svjetlost u Bibliji uvijek idu zajedno.
Kada se Bog hoc¢e objaviti, svjetlost ide pred
njim i osvjetljuje Covjeka. U svjetlosti koja
mu je zasjala Pavao vidi jedan novi pocetak,
jednu novu stvarnost u koju je on sudbono-
sno ukljucen (usp. 2 Kor 4,6). Motiv svjetla
karakteristian je za ivanovsku teologiju. U
Kristu je doslo novo svjetlo na ovaj svijet, da
svi po njemu dodu k svjetu (usp. Iv 1,4s).
To svjetlo Pavlu je zasjalo pred Damaskom.
Stoga on moze govoriti o novom stvorenju u
Kristu (usp. 2 Kor 5,17), kao i o bastini svetih
u svjetlu (usp. Kol 1,12). Takoder ¢e podsje-

¢ati vjernike da su sinovi svjetla i sinovi dana

29 Usp. I. DUGANDZIC, Isto, str. 30.
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(1 Sol 5,5).39 Zanimljivo da on, koji je bio
toliko uvjeren u sebe, sada pada, ne vidi i ima
potrebu da ga netko povede. Postaje poput
djeteta koje netko iznova mora poucavati. Ta
svjetlost mozZe se usporediti s onim mladim
suncem s visine o kojemu govori hvalospjev
starca Simuna u Lukinu evandelju (usp. Lk 1,
68ss). Svjetlo koje je na djelu, toliko je jako
te Pavao vise ne moze gledati. Sli¢an opis na-
lazimo i u Knjizi Izlaska gdje Mojsije pred

Bogom ne moze jasno gledati.

Pavao sada postaje orude izabrano, koje ¢e
ljudima, ponajvise poganima - a Pavao za
sebe voli tvrditi da je apostol pogana - dovo-
diti Krista. Kakva li paradoksa! Donedavno je
bas on bio onaj koji je progonio sve one koji
su nasljedovali Krista. Treba naglasiti kako
je Kristov poziv bio prvi ¢imbenik, a drugi
¢e biti povlacenje u samocu. Pavao se povla-
¢ ne bi li ponovno prozivio trenutke koji su
iz temelja promijenili njegov Zivot. On je
od Kirista pozvan, pozvan da bude ¢ovjek na
putu. Onaj koga Krist privuce postaje putnik
koji ¢e pronositi Krista, ili biti, kako to Igna-
cije Antiohijski voli reéi - Kristonosac. Ovaj
susret koji je neizmjerno bitan za kr$¢ansku
zajednicu jest plod neopisive Bozje ljubavi.
On svoj izvor, a tako i izraz ima u boZzanskoj
ljubavi koju mi ljudi nikako ne mozemo u
potpunosti dokuciti. Samu logiku poziva,
tj. milost poziva, mi nikada ne¢emo u pot-
punosti moéi promisliti, ona je nesto $to je
znano samo Bogu. Ljubav je prozimala i cijeli
njegov apostolski Zivot nakon poziva. Ona je
na svojevrstan nacin tajna njegova uspjeha u
Sirenju evandelja. Pavao ¢e se na odreden na-
¢in neprestano na indirektan nadin i ¢udidi.
Neprestano e isticati ulogu Bozje milosti u
njegovu pozivu. Govorit ¢e kako je on vjeciti
duznik Kristove ljubavi prema njemu. Zato je
Pavao nakon Damaska sve gradio na ljubavi.

30 Usp. I. DUGANDZIC, Isto, str. 28.
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Njegova ljubav nije samo plod nekog zdra-
vog ljudskog osjecaja za drugog ¢ovjeka, ved
daleko viSe. Ona je izrasla iz Kristove ljubavi
koja nama u potpunosti ovladava. Za Pavla je
otkriée te ljubavi Kristova smrt za nas.3!

I mi kr$¢ani postajemo takvima samo ako su-
sretnemo Krista. Dakako, on nam se ne poka-
zuje onako kako se pokazao Pavlu, u svjetlu.
Mi Krista mozemo susresti na nama pristu-
pacan nacin: Citanjem Svetoga pisma, putem
molitve te liturgijskog Zivota Crkve.

Krista tako mozemo dotaknuti te osjetiti kako
on i nama progovara. Tim ¢inima postajemo
doista kr$¢anima. Kako nam se otvara razum,
tako nam se otvara sva mudrost Kristova i sve
bogatstvo istine. Zato nam je neprestano bitno
da imamo duha molitve i veliku ljubav kako bi-
smo spoznali i ljubili Krista.32 Trebamo zastati
na trenutak u vlastitome zivotu i preispitati se
na koji smo mi nadin dotaknuti od Krista, kada
se to u naemu zivotu dogodilo? Nadalje, ako
smo dotaknuli Krista, kakve smo to plodove
ponijeli iz toga susteta. Vidjeli smo nevjeroja-
tan uc¢inak Pavlova susreta s Uskrslim, a kakav
je kod nas odjek Uskrslog? Cesto se, zagluseni
bukom svijeta, to i ne zapitamo, a to je izuzet-
no bitno za nasu egzistenciju. Ako nas je do-
taknuo Krist, duzni smo pokazati plodove tog
susreta. Naravno, svatko na svoj nadin, u skladu
s vlastitim moguénostima. Takoder si mozemo
postaviti pitanje, je li odjek tog naseg susreta
s Kristom jos uvijek tako jak, ili je sputan ne-
kim drugim stvarima iz nasega zivota koje taj
susret sve vise izbljeduju? Ako je poceo slabiti,
moramo biti jo§ ustrajniji u molitvi, razgovarati
s Bogom da nam ponovno vrati isti sjaj vjere,
koja neprestano mora blistati u nama ne bi li i
mi sami priveli druge ljude vjeri.

31 Usp. I. DUGANDZIC, Isto, str. 30. — 31.
32 Usp. BENEDIKT XVL., Isto, str. 25.
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Umjesto zakljucka

Da je Bozja rije¢ uistinu Ziva i djelotvorna
mogli smo se uvjeriti ve¢ ovim kratkim pre-
gledom nekih biblijskih likova koje smo Zeljeli
promatrati kao modele vjernika u Svetome pi-
smu. Sluzedi se Biblijom kao izvorom nasega
promisljanja, hijeli smo iznova potvrditi ¢inje-
nicu kako bez biblijskoga teksta nije moguée
govoriti o nekom utemeljenom prikazu vjere.
Ona svoje polaziste ima u Svetome pismu.
Sav na$ pastoralni i katchetski rad valjalo bi
zapodinjati upravo iz jednoga prisnoga drugo-
vanja s Pismom. Mozemo se stoga sloziti i sa
sv. Jeronimom koji veli da onaj tko ne poznaje
Pisma ne poznaje ni Krista. Odabrani biblijski
likovi, ukoliko ¢emo Sveto pismo promatrati
kroz prizmu cjelovitosti, ukazuju upravo na
Krista. Starozavjetni likovi cijelim nas svojim
zivotom usmjeruju k tome neprikosnovenom
dogadaju u povijesti. Novozavjetni, pak, sav
svoj Zivot temelje upravo na Kristu jer je on
njihov pocetak, ali i svrSetak. Na taj nacin na-
mirijeli su i nama model, ali i cilj vjernickoga
zivota. Naime, vjernik svoju egzistenciju mora
temeljiti na osobnome susretu s Isusom Kri-
stom. Uranjajuéi u misterij Isusa Krista, svoje
¢e Zivotne stavove oblikovati prema modelu
njegova zivota. Jer Krist je savrSeni covjek i,
kao takav, model je svacijega vjernickog hoda.
Svoju egzistenciju nuzno je upravo iz toga
razloga usmjeravati do mjere uzrasta punine
Kristove. Stoga je potrebno neprestano isticati
¢injenicu kako je kr$¢anski Zivot odgovornost
koja rada obvezu da se u ljubavi donese plod
za Zivot ovoga svijeta (usp. OT, 16). Takvu lju-
bav i takvu vjeru pokazuju nam svi biblijski
likovi koje smo pokusali ukratko prikazati u
nasemu radu. Oni nam potvrduju kako je vje-
ra ponajprije stav. Stav koji nam omogudava
da &vrsto stojimo uz istinu koja je sami Bog.
Na taj nadin istina postaje ¢vrstim temeljem
na kojemu gradimo sav kr$¢anski angazman.
Dakako, istina moze biti samo Krist Gospo-
din, od kojega je sve, a mi za njega!




Uvod

Godina vjere razdoblje je u kojem smo po-
zvani s posebnom paznjom zamisliti se nad
pojmom vjere preko kojeg se u svakodnevici
olako prelazi i koji je precesto shva¢an zdravo
za gotovo. Koliko god neki to smatrali nepo-
trebnim, zakasnjelim ili opterecujuéim, izgle-
da da sada, kada se u puno vecoj mjeri govori
i/ili pise o vjeri, cjelokupna vjernicka, ali i $ira
(zainteresirana) javnost, postaje svjesna dubine
i slozenosti diskursa o vjeri. Razraduju se ve¢
postojeci odgovori na mnoga pitanja, prasina
se otpuhuje sa zaboravljenih problema... Kako
god bilo, »kamencic¢ je zakotrljan«!

vjere zasigurno je promisljanje iste kao onog
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- Zeliko Filaidi¢, 11 godina

elementa koji bitno obiljezava ¢ovjeka. Vjera
ima svoje posebno mjesto u najsirem izricaju i
obiljezju ¢ovjeka, a samim time i ¢jelokupnog
drustva — u kulturi. To obiljezje (kultura)
predstavlja sve ono $to Covjek stvara, pa tako
i odnose, stavove te nacin zivota. Namede se
pitanje u kojoj i kakvoj kulturi zivimo, radimo
i, na koncu, vjerujemo. Je li ta kultura po sebi
losa i uniStava li nasu vjeru? Kako se postaviti
prema njoj i kako Zivjeti u njoj, a da zadrzimo
nasu vjeru i vjerodostojnost naseg kr$¢anskog
zivota? A namede se i pitanje primata vjere u
odnosu na kulturu: je li vjera samo jedan ele-
ment kulture pa je ‘umjetno’ stvorena od stra-
ne Covjeka ili je ipak nesto drukéije od obi¢ne
ljudske tvorevine te kao takva tvori, obiljezava
i oblikuje samu tu kulturu? Naposljetku, ne




Trajni izazov

odnos vjere i kulture
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smijemo ignorirati ni stav Crkve kojoj je kul-
tura postala vazan predmet proucavanja. Iako
je proces definiranja polozaja i statusa vjere u
odnosu na kulturu (i obratno!) jos u tijeku,
kao $to su transformacije kulture u nepresta-
nom pokretu i ‘napretku’, on je nuzan i va-
zan za cijelu Crkvu jer o tome ovisi i njezina
(samo)percepcija danasnjice (i u danasnjici).

Kultura — pokusaj definicije

Ako se malo zamislimo nad pojmom »kultu-
raq, postajemo svjesni $irine toga pojma i dau
njegov opseg sadrzaja ne spadaju samo uobica-
jena znacenja koja vezemo uz kulturu (kultura
kao skup djelovanja i postignu¢a umjetnicke
elite, dobar odgoj, ukratko, kultura u svim
svojim uzim smislovima), nego da je kultura
jedna sveobuhvatna stvarnost koja obuhvada
djelatnost drustva i ¢ovjecanstva u totalitetu.

Pojam kultura etimoloski dolazi iz latinskog
jezika, od glagola colo (colo, 3. colui, cultum)
koji znaci: 1) obradivati zemlju, ali i 2) gojiti,
njegovati; 3) stanovati; 4) brinuti se; 5) posto-
vati. Medutim, preko korijena co/ dolazimo do
grekog jezika i jos starijeg podrijetla rije¢i kul-
tura, to¢nije korijena kol koji nas pak dovodi
do glagola boukolew, $to znaci pasti goveda,
uopée pasti stoku (u slobodnijem prijevodu
i uzgajati). U grckom (a kasnije i rimskom)
svijetu pojam kulture povezivan je s odgojem,
kako fizickim i disciplinskim, tako i intelektu-
alnim. Pri tome se mislilo i na sam proces, tj.
odgajanje, njegovanje, ali i na rezultat (a sva-

18

kako i cilj!) tog procesa.! I tu nam se ova mala
etimoloska analiza pokazala neobi¢no vaznom
za pokusaj definiranja kulture: bas kao $to je
kultura u proslosti imala (ili barem bila pove-
zivana s njim) znacenje odgajanja, njegovanja
i onog $to se tim procesom postiglo i steklo,
vidjet ¢emo da je i danasnje znacenje pojma
kulture, a time i definicija, na tom tragu, iako
je, dakako, puno $ire. Tako danas kultura po-
jedinca, zajednice ili dru$tva predstavlja sve
rezultate »kultiviranja« (a i rezultate njegova-
nja/odgajanja/podizanja), kako ljudi (njihova
nacina ponasanja, stava prema svijetu, nacina
zivljenja itd.), tako i materijalne stvarnosti?.
Pojam kulture zapoceo je svoj »sadrzajno-zna-
enjski put« jo$ u antickoj grékoj, od prvotnog
znacenja kultiviranja u poljodjelskom smislu
preko analognog znacenja odgoja mladezi, da
bi, na koncu, do$ao do sve Sirine svog danas-
njeg znacenja. To je teoreti¢arima danas uve-
like otezalo definiranje kulture, tako da danas
nema jednodus$nog slaganja oko toga $to je to
kultura u svim znanstvenim disciplinama koje
se doti¢u tog pojma.

Rije¢ kultura Cesto je u upotrebi u svakodnev-
nom govoru. Nekad njome oznacavamo uzvi-
Sena djela ljudskog duha (umjetnost), nekad
formaciju i izgradnju Covjeka3, a nekad je ko-
ristimo u smislu civilizacijet. G. Gismondi de-

1 Usp. T. MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepo-
gnavanje znakova viemend u ozralju znanstveno-tehnicke
civilizacije, GK, Zagreb, 2008., str. 126. — 132.

&}

S time da dostignuda i rezultati »kultiviranja« covjeka kao ta-
kvog, rekli bismo, njegova duha, uvjetuju znakove te kulture
u materijalnoj stvarnosti. Primjeri za to su svaka specifi¢na
umjetnost, nacin gradnje, stil Zivota, razvojni stupanj zna-
nosti... Svako umjetnicko djelo, oblik gradevina, life-style,
znanstveni napredak bit ¢e uvjetovani pojedinim drustvom,
§j. stavom ljudi, njihovim odnosom prema svijetu i Zivotu,
stupnju napretka, okolini u kojoj su odrasli, itd.

w

To klasi¢no poimanje kulture danas se izrazava pojmovima
odgoja i obrazovanja.

4 Mi ne¢emo ulaziti u opseznu raspravu o razlikovanju civi-
lizacije i kulture.
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finira kulturu kao »skup vitalnih manifestacija
naroda i skupina¢, a R. Niebuhr kao »ljudsko
ostvarenje (¢ human achievement)«>. U ovim
je definicijama eksplicitno izrazeno ono $to
¢e se drugdje izrazavati implicitno: kultura je
suprotna prirodi, to je sve ono §to je proizveo
¢ovjek. Tako je, npr. trava priroda, a travnjak
je, tvorevina kojoj je kreator ¢ovjek, kultura.
Iz velikog broja ostalih definicija, od kojih
neke nisu deskriptivne (naglasak im je na ne-
kim drugim aspektima kulture), izvuéi ¢emo,
mozda banalnu, ali nama svakako prigodniju
interpretaciju definicije kutlure: Kultura je
skup plodova (moral, obicaji, umjetnost, po-
nasanje...) proizvedenih od strane ¢ovjekovih
dusevnih i tjelesnih sposobnosti. Kultura se
kao takva razlikuje od drustva (ili drustvene
skupine) do drustva, u pojedinim povijesnim
razdobljima i na razli¢itim prostorima.

Vjera i kultura

Vjera je nezaobilazni dio svake kulture, prema
ranije re¢enom osnovnom obiljezju kulture,
bas zato $to je tipi¢na za ¢ovjeka. I ne samo to,
ona zahvaca ¢ovjeka na najdubljoj razini, kao
nijedna druga stvarnost. Postoje autori koji
¢ak vijeru stavljaju u sam temelj kulture i sma-
traju je njezinim glavnim izvorom i pokreta-
¢em®. Drugi autori, pak, skloni su suprotnom
misljenju i zastupaju stav da kultura nema veze
s nadnaravnim. Mozemo govoriti o razli¢itim
poimanjima kulture na tragu promisljanja o
temeljnom oblikovnom elementu i pokreta-
¢u neke kulture pa se moze redi da je kultura
naturalisti¢ka ako joj je cilj ovladati prirodom
(odnosno priroda je srediSte i glavna preoku-
pacija Covjekovog djelovanja), humanisticka
ako je u srediStu razvoj i boljitak ¢ovjeka i, na

5 T. MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznava-
nje znakova vremend u ogralju znanstveno-tehnicke civiliza-
cije, GK, Zagreb, 2008., str. 132. — 133.

6 Paul Tillich ¢ak kaze da je »religija supstanca kulture, a
kultura oblik religije«.
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koncu, religiozna ako za krajnji cilj i svthu ima
Boga te u vezi s tim postizanje blazenstva i spa-
senja u Bogu’. Ipak, unato¢ takvim misljenji-
ma, jasno nam je da vjera utjece i na vrlo vazan
i znadajan nacin oblikuje pojedinu kulturu. To
vidimo ve¢ po ¢injenici $to ¢emo druge kultu-
re i civilizacije razlikovati medusobno, a i od
nase kulture, ba$ po vjeri, odnosno po nacinu
poimanja transcendentnog i stava koji pripad-
nici tih kultura zauzimaju prema istom. Bivsi
predsjednik Papinskog vije¢a za kulturu, Paul
Poupard, u predgovoru i uvodu zbornika »Vje-
ra i kultura¢, govore¢i o odnosu Ivana Pavla
IT. prema kulturi, isti¢e vaznost vjere i njezinu
duboku povezanost s kulturom te naglasava da
vjera nije neprijateljica kulturi, da Crkva nije
ko¢nica napretku civilizacije i da nije po svojoj
naravi strano tijelo puno osude i predrasuda u
danasnjoj novoj kulturi i modernitetu8. Euro-
pa je iznjedrila pojam kulture i bas zahvaljuju-
¢i tom ¢inu razvija se predodzba o kulturi kao
podrugju koje je potpuno odvojeno i razlicito
od vjere, $tovise, suprotstavljeno joj je. A vje-
ra je samo srediSte kulture; religija je ta koja
formira vrijednosti, a one ¢ine kostur i organi-
zacijski sustav kulture?. Definicija kulture Jo-

7T. MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznava-
nje znakova vremend u ozralju znanstveno-tehnicke civiliza-
cije, GK, Zagreb, 2008., str. 137.

8 PAPINSKO VIJECE ZA KULTURU, Vjera i kultura. An-
tologija tekstova papinskog uciteljstva od Lava XIII. do Tvana
Pavla IL, str. 5.-21.

9 J. RATZINGER, Vjera-istina-tolerancija, KS, Zagreb,
2004., str.52.-53.
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sepha Ratzingera pokazuje nam kako je vjera
usko vezana za kulturu: »Kultura je povijesno
izraslo obli¢je neke zajednice koje izrazava spo-
znaje i vrednovanja $to uoblic¢uju zivot doti¢ne
zajednice.«!% Rawzinger dalje razlaze definiciju
po elementima i pokazuje koje su to glavne
kategorije, odnosno »s ¢ime sve kultura ima
posla«. Kao prvo, kultura je povezana sa spo-
znajom i vrijednostima, a to je (osobito vrijed-
nosti) u uskoj vezi s religijom, u kojoj ¢ovjek
svijet dovodi u red i vrednuje ga u odnosu na
ono bozansko. Kultura ukljucuje i ono $to na-
dilazi, prekoracuje vidljivo i pojavno, pa je veé
iz te ¢injenice jasno da je kultura per se otvore-
na za kontakt s bozanskim. I, kao posljednje,
kultura je povezana s povije$¢u. Zajednica koja
stvara kulturu u hodu je prema buduénosti.
Iako osim povijesnih postoje i kulture koje su
kozmicko-staticke, ipak je i u njima prisutna
odredena »dinamika do$as¢a«. Stoga, utvrdivsi
povijesnost kultura koju karakterizira sjedinja-
vanje strujd i proces ujedinjavanjall, a pogo-
tovo »dinamika dosas¢a«, ne mozemo i u ovoj
kategoriji kulture ne zamijetiti trag prozetosti
s religijom.

Izazov - vjera u tehniciziranom svijetu
moderne kulture

Covjek je razvijeniji i usavreniji puno vise
nego $to je to bio do prije samo 100 godina.
Samim time su svijet, a i kultura, razvijeniji
i napredniji. Tako je naizgled stanje, no je li
doista tako? Jer pogresno razumijevanje i ko-
riStenje ba$ te razvijenosti razlog je svih ve¢
otrcanih prigovora stvarnosti u kojoj Zivimo:
relativizam, pluralizam, strah, izgubljenost,
nesigurnost... Moderna kultura, koliko god
nam se to ¢inilo kao izgledno, nikada necée
uspjeti progutati pojedina¢ne kulture i obrisati
granice kako bi mnostvo kultura postalo jedna

10 Thid, str. 53.
1 Jhid, str. 54.-57.

univerzalna kultura. Ipak, kulturalno zajednis-
tvo koje je tehnicki napredak donio, na jed-
noj ¢e razini uvijek postojati i razvijati se kako
vrijeme odmice. Paradoksalno je da mentalitet
i kultura kojima su idejne krilatice relativisti¢-
ke i usmjerene na jednako vrednovanje svake
pojedine iz mnostva kultura ujedno protezira
unifikaciju, a u skupu tih jednakih postoje oni
vise jednaki Ciji se sadrzaj nameée kao jedini
ispravan. I premda nametanje takve jedne
»univerzalne« i sinkretisti¢ki sastavljene kultu-
re ne¢e nikada, kako smo rekli, do kraja izbri-
sati pojedina¢nu kulturu, uspjet ée u tome do
te mjere da se razlika neée ni primijetiti. Sve
e Ce$ée biti situacije, poput one na Zapadu,
gdje trend proistoénjackog mentaliteta i kulture
(koja, vazno je napomenuti, u zapadnjackom
okruzju biva znatno iskrivljena i naruzena)
uzima sve vise maha. Takvo stanje nije prirod-
no, a vodi gubitku stoZera i svjetionika koji se
svakom ¢ovjeku nalaze u osjecaju pripadnosti
jednoj to¢no odredenoj kulturi, jednom toéno
odredenom mentalitetu, jednom to¢no odre-
denom svijetu.

Bududi da je vjera neodvojiva od kulture, u ta-
kvu okruzju i ona prolazi svoju borbu s moder-
nim svijetom. Vjera na dublji i supstancijalniji
nacin zahvacda ¢ovjeka pa je opasnost nestanka
stoZera i svjetionika jo$ veéa. Asimilacijom u
lose tekovine modernog svijeta, te gubitkom
tog stozera, izgubljeni i uplaseni ljudi oko nas
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bit ¢e sve viSe nasa svakodnevica. Rast ée broj
ljudi kojima je otrgnut korijen.

Kao vjernici, medutim, moramo biti svjesni da
moderna kultura u kojoj Zivimo nije po sebi
loga, ona je samo lo$e protumacena i iskoriste-
na. Ali nas, zbog predrasuda, ne smije zaokupiti
strah od svega novog i odbijanje svega $to ima
veze s danasnjim svijetom. S kr$¢anske strane
napravljeni su brojni propusti bas zbog tog kri-
vog shvacanja, koje, doduse, jest suprotno kri-
vom shvacanju druge vrste zbog kojeg se zalazi
u relativizam i gubi kurs, ali je i dalje jednako
krivo!2. TraZenje i uporno ponavljanje kr¢an-
skih korijena moderne kulture, $to je ¢injenica,
neée biti od velike pomo¢i ako se dovoljno ne
posvijesti da je prijeko potrebna inkulturaci-
ja prave i jedine istine kr$¢anstva u konkretnu
stvarnost ove kulture u kojoj jesmo!3.

Preispitati vrijednost »dogme relativizma« le-
gitiman je zahtjev, ali takoder moramo biti
oprezni s preranom osudom i odbacivanjem.
Pustiti tehnicizirani svijet da se razvija, a vje-
ru jednostavno ostaviti na miru, bila bi kobna
pogreskal4. Nije mogude konzerviranje religije
u zasti¢eni rezervat i kalemljenje tehnicizirane
slike svijeta na takvu stvarnost, jer moderni-
sticka kultura nije religijski neutralna. U njoj
ljudi traze odgovore, trebaju vjeru, a takav bi
postupak bio groteskan pokusaj provedbe lose
napravljenog nacrta zajednickog Zivota.

Izraz kultura, njegova upotreba i bavljenje kul-
turom u Crkvi postaju sve rasireniji i dobivaju
na vecoj vaznosti!>. Od Lava XIII. sve se bolje
vidi kako je papinsko uciteljstvo postalo svje-

12T, MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznava-
nje znakova vremend u ozralju znanstveno-tehnicke civiliza-
cije, GK, Zagreb, 2008., str. 126.-129.

13 [bid

14]. RATZINGER, Vjera-istina-tolerancija, XS, Zagreb,
2004., str. 68.

15 Rije¢ ‘kultura’ javlja se ¢ak 91 put u koncilskim dokumen-
tima.
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sno neodgodivosti promatranja naseg doba u
svjetlu kulture!®. Sveti Pio X. jo§ je pocetkom
20. stoljeca naslutio ono $to je danas poznato
pod nazivom New Age. Papa Benedikt XV. za-
uzeo je jasan i ispravan stav prema 1. svjetskom
ratu kao gnjusnom i izrazito barbarskom ¢inu'”.
Tijekom 113 godina Utiteljstva vidi se izrazit
dijalog Crkve i kulture, od Lava XIII. preko
Pavla V1. i koncilskih teskoéa i nadanja sve do
Ivana Pavla II. i njegovih monumentalnih 25
dijaloga komunikacije s kulturom!8. Djelovanje
Ivana Pavla II. predstavlja krunu evolucije i sa-
zrijevanja Crkve, a ozbiljnost stava koji je Crkva
zauzela prema kulturama (a i prema kulturi kao
pojmu i problemu) vidi se u osnivanju i posla-
nju samog Papinskog vije¢a za kulturu?®.

Crkva se, dakle, okrenula modernitetu i zapo-
Cela ples s kulturom, a njezin rad na tom polju
postaje sve pozrtvovniji. Uz brojne probleme
i poteskoée na tom putu ona neumorno nosi
svjedocanstvo bezuvjetne ljubavi i brige za ¢o-
vjeka. Na pameti bi nam samo trebalo biti ono
$to je papa Ivan Pavao II. rekao povodom XIII.
dana mladih: »Duh je taj koji daje ljudima da
se uzajamno razumiju i prihva¢aju, da se pre-
poznaju kao djeca Bozja i bra¢a na putu prema
istome cilju, Zivotu vje¢nom, da govore istim
jezikom iznad kulturalnih i rasnih podjela.«

16 PAPINSKO VIJECE ZA KULTURU, Vjera i kultura. An-
tologija tekstova papinskog uciteljstva od Lava XIII. do Tvana
Pavia I, str. 12.

17BENEDIKT XV., Ad beatissimi Apostolorum Principis,
enciklika, u: Viera i kultura. Antologija tekstova papinskog
uciteljstva od Lava XIII. do Tvana Pavla II., str. 113.

18 Ovo naravno ne znadi da danas tog dijaloga nema, niti
da ga prije nije bilo, nego je ovaj vremenski period zbog
prezentnosti i obiljezenosti odnosom s kulturom uzet kao
uzorak.

19 PAPINSKO VIJECE ZA KULTURU Vjera i kultura. An-
tologija tekstova papinskog uciteljstva od Lava XIII. do Ivana
Pavia I1., str. 12.

20IVAN PAVAO 11., Za XIII. dan miadih, 30. studenoga

1997., u: Vjera i kultura. Antologija tekstova papinskog uci-
teljstva od Lava XIII. do lvana Pavia I, str. 906.




psihologrjom

Tijekom ljudske proslosti gotovo nigdje ne na-
lazimo toliko opisa Covjekove psihicke stvar-
nosti kao u svetim knjigama svih religija, a ot-
kad se psihologija u novije vrijeme oblikovala
kao sustavna znanstvena disciplina, proucava-
nje religioznosti sa psiholoskog stajalista stalno
je u porastu. Namjera je ovog ¢lanka pokusati
ukratko ukazati na to kako psihologija sa svog
znanstvenog stajaliSta promatra fenomen reli-
gioznosti.

Psihologija i religija vjere

Religioznost je ljudski fenomen, svojstvo ¢o-
vijeka kao osobe, unutarnji odnos pojedinca
prema sebi i drugima oko sebe. Buduéi da psi-
hologija proucava ¢ovjeka, onda je religioznost
¢ovjekov unutarnji fenomen koji se proucava.
Psihologija i religija doticu se u znanstvenoj

disciplini psihologije religije, koja nastoji na
empirijski na¢in proucavati psihicki dozivljaj
religioznosti.! Psihologija religije pokusaj je
razumijevanja religioznog ¢ovjeka. To je pro-
ucavanje onoga $to je psiholosko u fenomenu
religije koju shvadamo u njezinu ocitovanju u
zivotnom iskustvu pojedinca i grupe.

Religija, religioznost

Prema psihologijsko — leksikonskoj tvrdnji,
religija je sustav shvadanja, vjerovanja, po-
na$anja, obreda i ceremonija pomocu kojih
pojedinci ili zajednica stavljaju sebe u odnos
s Bogom ili s nadnaravnim svijetom, i esto
u odnos jednih s drugima, te od kojeg religi-

1'S. DUSANIC, Psiholoska istrazivanja religioznosti, Filozof-
ski fakultet Banja Luka, Banja Luka, 2007.
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ozna osoba dobiva niz vrednota prema kojima
se ravna i prosuduje naravni svijet.? Paul Tillich
zato govori kako je vjera »obuzetost onim $to
nam nezaobilazno pripadac, »strast za besko-
na¢nim, da se odnosi na cijelog ¢ovjeka, pa
prema tome ukljucuje participaciju i nesvjesnih
elemenata strukture li¢nosti. Vjera nije kreacija
ni razuma, ni volje ni osje¢aja. Medutim, ona
ima kognitivni, voljni i osje¢ajni sadrzaj, ali ti
se elementi ne stvaraju u Covjeku, ve¢ je ona
posebno »jedinstvo svih tih elemenata u centri-
ranom Sebi«.? Nadalje, kada govori o izvorima
religioznosti, onda Tillich dodaje da su subjek-
tivna i objektivna strana u aktu vjerovanja uje-
dinjene: tu je fides qua creditur, viera po kojoj se
vjeruje i fides quae creditur, vjera kojoj se vjeru-
je. Oni koji stupe u sferu religioznosti susre¢u
se sa Svetim koje ¢ovjeka snazno privlaci i u isto
vrijeme drZi na distanci. To je zapravo, »Myste-
rume, ono tajnovito, »Fascinosum, »Tremen-
dumc. Iz osobne vjere u opstojnost bozanskog
bica, te svijesti o ovisnosti o Bogu, proizlazi ¢o-
vijekovo predanje Njemu i povjerenje u Njega.
Religija spada u sferu ¢ovjekova dozivljavanja i
ljudskih vrednota. Tako je, s jedne strane, prak-
ti¢na strana religije u kultu i ¢as¢enju Boga usko
povezana s teoretskom, a s druge strane, socijal-
na funkcija religije nerazdvojno pripada punini
religioznog Zzivota. Nema dvojbe da intimni,
tajanstveni odnos ¢ovjeka s Bogom i svagdasnji
Covjeka s covjekom, idu zajedno, ¢ine jednu cje-
linu. Isus nije propustio podcrtati tu religijsku
i religioznu vertikalno — horizontalnu dimenzi-
ju, o ¢emu nalazimo potvrdu u Svetom pismu
(usp. Mt 22,37, usp. 1 Iv 4,20 — 21).

Psihologija i religioznost

Zadaca je psihologije forme religioznog su-
stava precizno promatrati i opisivati - da ono

2 5. S. CORIC, Psihologija religioznosti, NAKLADA SLAP,
Zagreb, 2013., str. 20.

3 Usp. S. S. CORIC, Psibologija religioznosti, NAKLADA
SLAP, Zagreb, 2013, str. 21
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$to je psiholosko u religiji proucava, da razvije
prikladne instrumente za tu svrhu, da oblikuje
teorijske koncepte koji ¢e onda omoguciti istoj
skupljanje i interpretiranje uolenih sadrzaja,
te da formulira zakone na tom podru¢ju.4 Ona
moZe »ograni¢eno« istrazivati subjektivne i
objektivne datosti znadenja religije za pojedin-
¢ev duhovno/dusevni zivot. Subjektivno zna-
Cenje religije odnosi se na unutarnji psiholoski
subjektivni vid religije, tj. mentalitet ¢ovjeka
po kojem je ljudsko bic¢e uvjereno i svjesno da
je ovisno o nekom boZzanstvu s kojim Zeli biti
u vezi i odnosu. Tu su, dakle, dva momenta:
svijest ovisnosti i Zelja da se bude u duhovnom
kontaktu s doti¢nim bozanstvom. Objektivno,
pak, religija je skup pogleda, odredaba i pravila
kojima se izrazava i olituje ovaj unutrasnji re-
ligiozni mentalitet. Sustav proucavanja religio-
znosti nastoji obuhvatiti pet glavnih dimenzija
religije: ideoloska dimenzija (religiozna vjero-
vanja), ritualna praksa (ritualni ¢ini), religio-
zna iskustva (religiozna osje¢anja), intelektu-
alna dimenzija (religiozno znanje), znalenje
vjere za zivot (religiozna prozetost).>

Religioznost zahvaéa nutarnja raspoloZenja
koja se ti¢u covjekovih stajaliSta prema po-
sljednjim pitanjima Zivota. Ali ta duSevna sta-

4 Usp. 8. S. CORIC, Iito, str. 21

5 S. VULETIC, »Psihopatoloskic« tipovi nezrele i moralno
skrupulozne religioznosti« (scripta ad usum privatum)
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nja nikada ne ostaju sama u sebi: ona teze za
vidljivim ocitovanjem u raznim smjerovima
i obredima.® Suvremena je psihologija dobro
uodila da jedan od uvjeta za zdrav drustveni
i psihologki razvitak jest postojanje stanovite
perspektive, pogleda u budué¢nost koji omo-
guduje smisleno i svrsishodno organiziranje.
Istinski Zzivljena religioznost, autenti¢ni du-
hovni Zivot, moze osobu oc¢uvati od suvreme-
ne bolesti izgubljenosti, otudenosti, depresije.
Tako ¢ovjekova psihicka struktura bitno utjece
i na njegovu duhovnost. Po duhovnom Zivotu
postajemo sve vise za $to smo stvoreni i sve se
viSe razvijaju nase najplemenitije sposobnosti
i osobine. Psihologija se zanima za konkretne
religiozne fenomene. Zato ona ispituje stvari
fenomenologki: zanima se za religiozno po-
nasanje ukoliko se to mozZe vidjeti, izmjeriti
i utvrdid. A polaziSte je sam ¢in religioznosti
ukoliko je »stvar osobne proZivljenosti«.

Interes za duhovne aspekte ljudske prirode i
razvoja ima dugu i ¢asnu povijest u psihologiji
i psihijatriji. Sadrzaj pojma duhovno, religi-
ozno, ukljucuje priznanje transcendentalnog
bi¢a, snage ili realnosti ve¢e od ljudske. To
uklju¢uje takoder pokusaj oblikovanja Zivota
(unutarnjeg i vanjskog) prema toj ve¢oj sili. Sa-
moiskazi brojnih ljudi tijeckom zadnjeg stolje¢a

6 Z. PULJIC, Psihologija religioznosti (scripta ad usum
privatum), str. 4.

svjedoce da duhovni ¢imbenici utjeu na emo-
cije i ponasanje, drustvenu prilagodbu, psihi¢-
ko i fizicko zdravlje. Nadelno, psiholosko (kao
prvenstveni predmet psihologije) i duhovno
(kao prvenstveni predmert religije), upozorava-
ju psiholozi, mogu se korisno upotpunjavati i
integrirati, i to posebice kad pokusavaju razu-
mjeti ¢ovjeka u tjeskobi i bolesti, suocavanju s
teskim Zivotnim prilikama, nesre¢ama, ali i pri
uspje$nom suocavanju s takvim prilikama te
u pomodi pri otkrivanju smisla ¢ovjekova Ziv-
ljenja i djelovanja. Danas se u psihologiji op-
¢enito drzi da u ¢jelovitom pristupu Covjeku,
posebice ¢ovjeku s problemima, nije mogude,
ili gotovo nije mogude, izostaviti duhovni as-
peke licnosti. Psihologija ima $to dati religiji,
a i religija psihologiji. Psihologija danas moze
rezultatima svojih istrazivanja u procesu odgo-
ja za vrednote znadajno pridonijeti pravilnom
i udinkovitom odnosu prema dimenzijama
vjerskog razvoja. Primjerice, tko Zeli uspjesno
poucavati djecu u vjeri, morao bi poznavati i
psihologiju djeteta. Za ublaZavanje psihickih
optereéenja i bolesti psihologija i psihijatrija
imaju svoje metode i svoje lijekove. I kad se od
toga izlijece ili ublaze tegobe klijenta, u njemu
i nakon toga moze ostati bolestan duh, to jest
nezdravo i zlo, grjesno, ponasanje.”

Cilj je psihologije religioznosti razumjeti kako
¢ovjek jedan religiozni stav i odnos, koji daje
smisao njegovu zivotu, razvija ili ne razvija,
a ne kako je ¢ovjek »stvorio« religiju. Nema
dvojbe da je tijekom cijele povijesti religija,
kao sustav pun simbola, posjedovala i trajno
posjeduje mo¢ inspiracije, ali ¢ovjek osobno
tek onda postaje religioznim kad sadrzaj religi-
je prihvati kao vlastitu inicijativu, kao osobno
opredjeljenje. Upravo ta osobna ljudska inici-
jativa prihvacanja religioznosti niti je slu¢ajno
niti samo logikom razuma odredena, ve¢ ta-

7 8. 8. CORIC, Psihologija religioznosti, NAKLADA SLAP,
Zagreb, 2013., str. 127
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koder zavisi od psihickih snaga i procesa koji
posjeduju svoju vlastitu logiku. I bas to je ono
$to psihologija religioznosti proucava.

Polazne osnove psihologije
navijestanja vjere

Pod pojmom navijestanja obi¢no se podrazu-
mijevaju one djelatnosti koje u vjersko-crkve-
noj praksi poti¢u ljude da u svom zivotu po¢-
nu ili dublje nastave s Bogom ra¢unati, jer to
je u njihovu nenadoknadivu interesu. Pojam
navjestaja niposto se ne svodi samo na rijeci. U
crkvenom dokumentu Evangelii nuntiandi go-
vori se da je zada¢a Crkve navijestanje koje se
dogada u rije¢ima i djelima. Crkva ispunjava tu
zadacu »kad se trudi, kroz Bozju snagu poruke
koje navije$ta, u isto vrijeme nabolje mijenjati
osobnu i kolektivnu svijest ljudi, djelatnosti u
kojima se oni angaZiraju, te njihov konkretni
zivot i sredinu u kojoj Zive«.8 S druge strane,
psihologija dusobrizni§tva upozorava nas da
ima puno psiholoski relevantnih fenomena na
podrudju pastorala i poducava da postoji upra-
vo duobrizni¢kim aspektima djelovanja pri-
mjenjiva psihologija, pa bi onaj tko je djelatan
u navije$tanju, trebao ste¢i odredeno znanje da
bi mogao kompetentno primjenjivati psiholo-
gijske znanstvene koncepte. Pastoralna psiho-
logija nudi se manje kao primijenjena znanost
dusobrizniku, a puno vise kao kriti¢ki korekeiv
koji omogudéava onima koji navijestaju Rijec
Bozju provjeravanje svojih namisli, rije¢i i
¢ina. Dakle, tu se ne radi o prodajnoj strategiji
vjere, ve¢ o kritickoj refleksiji i preispitivanju
prakse samoga navijeStanja, da bi tako obrada
religioznih fenomena i sadrZaja bila ispravnija.
Psihologke teorije i njihove prakti¢ne primje-
ne pomazu Crkvi i njezinim sluzbenicima pri
disto teoloskoj zadadi: one pridonose njezinoj
evangelizaciji, na na¢in da pojasnjavaju gdje
je Crkva upletena u unutarnje konflikte, gdje
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se konflikti kriju ili bivaju potisnuti, te gdje
postoje osobni i drugi promasaji i manjkavo-
sti. (Crkva je institucija koja je sastavljena od
ljudi, a oni su ti koji su upleteni u konflikte)
Na taj na¢in psihologija dobiva teolosko-kri-
ticku funkciju. Ona pomaze Crkvi, njezinim
predvoditeljima i teologiji da se, rjesavajudi se
zaCahurenih, bolesnih, nezdravih sluganskih
zivotnih svjetova i prilika, posveti evangeliza-
ciji s ve¢om senzibilno$¢u i iskrenos¢éu prema
sebi i ljudima kojima se obraca.?

Svaka djelotvorna psihoterapija treba pomoci
¢ovjeku koji je u nevolji da Zivi u istini, odno-
sno da se $to prije izvuce iz tvrdave lazi koja
mu daje laZno utodiste i privremenu sigurnost.
Ta tvrdava lazne sigurnosti moze biti: droga,
alkohol, kocka, internet, neka psihosomatska
bolest, neodgovoran ovisnicki i gresan Zivot...
Neuroticar bjezi u bolest da izbjegne vlastitu
odgovornost za osobne probleme i neuspjehe
u zivotu. Da je zivot u istini najbolja terapija,
sviedo¢i nam Isus Krist koji kaze: »Istina ée vas
osloboditi« (usp. Iv 8,32). Vjera je mo¢ u ne-
modi. Vjerovati, znadi gledati u Zivot i sve $to
nam se u njemu dogada iz BoZje perspektive, a
to znadi gledati s nadom i povjerenjem u Boga
kome nista nije nemogude. Covjek je Cesto puta
tako zarobljen svojim problemima i optereéen
raznim psihickim traumama i stresnim situ-
acijama da se osjeta potpuno bespomoénim.
Upravo tada treba aktivirati krepost vjere koja
ima mo¢ nadvladati svaku bespomoénost. Vije-
ra je »sila koja pobjeduje svijet«, kaze sv. Ivan
apostol. Po autenti¢noj vjeri, Bozja svemo¢ po-
¢inje djelovati u nasoj ljudskoj nemodi. Isusove
rije¢i »Neka ti bude kako si vjerovaol« (usp. Mt
8,13) vrijede na naravnoj i nadnaravnoj razini.
Sve nam se u zivotu dogada prema nasoj vjeri.1?

9 S. 8. CORIC, Psihologija religioznosti, NAKLADA SLAP,
Zagreb, 2013., str.240.

WM. NIKIC, Principi duhovne terapije, u: Glasnik Srca
Isusova i Marijna, 104 (2013.), IV,, str. 19.
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APOSTOLSKA I

Pige: KRreSimir Saf, V. Godina

(NE)JEDINSTVENA

Vjera je jedna. Ovim jednostavnim rije¢ima
namjerno sam zapocCeo ovaj tekst. Naime,
kada bismo ovoj temi pristupili potpuno la-
icki, izbacivsi teolosko razmisljanje te gledaju-
¢i na prvotni izvor, mogli bismo redi da je i
katoliku i, u ovom slucaju, pravoslavcu vjera
jedna ili jednaka: vjera u Isusa Krista, u uskr-
snude, u Presveto Trojstvo, Mariju kao Majku
Bozju... Kada bi pravoslavni i katolicki vjer-
nik zapoceli odredeni spontani dijalog o vjeri,
lako bi se sporazumjeli zbog, moze se tako redi,
»istoznacnica« koje ih povezuju. No, unato¢
mnogim poveznicama, postoje i ¢injenice koje
ih svrstavaju na dvije razlicite strane, slikovito
re¢eno, dvije razli¢ite obale iste rijeke.

U ovom pregledu Zelio bih poblize prikazati
pravoslavnu teologiju. Pisati jedan clanak i
govoriti kako se moze obuhvatiti cjelokupna
vjera, duhovnost i teologija jedne svjetske re-
ligije apsurdno je i neprofesionalno. Moj po-
kusaj ¢e i¢i u tom smjeru da se ¢itateljima $to
vide pribliZi teologija pravoslavnih crkava, da
se prikaze ona nit koja se proteze kroz sve pore
pravoslavlja. Uz to ¢u se nuzno morati pozaba-
viti i temama koje upucuju na razlike izmedu
Pravoslavne i Katolicke Crkve, a to su Filioque
i pojedina pitanja vezana za ekleziologiju i so-
teriologiju.

Kada bismo trazili temelje jedinstvu Pravo-
slavne Crkve, niposto se ne bismo mogli osvt-
tati na strukturalnu i organizacijsku prirodu.
Poznato nam je da u pravoslavhom svijetu

postoje i autonomne (samostalne s obzirom
na unutarnje uredenje, no u nekim vanjskim
pitanjima ovise o drugoj crkvi) i aurokefalne
crkve (imaju pravo rjesavati sve probleme unu-
tar svoga autoriteta te birati metropolita ako je
potrebno). Zbog toga jedinstvo treba traziti u
ispovijedanju iste vjere te u istoj tradiciji (dok-
trine, liturgija, sakramenti i zakoni).

Kada se govori o ispovijedanju iste vjere, sve
pravoslavne crkve jedino legitimnim smatra-
ju prvih sedam ekumenskih sabora (od 325.
do 787.). Na njima se raspravljalo o otajstvu
Presvetog Trojstva, kristologiji, bozanskoj i
ljudskoj naravi Isusa Krista te ¢as¢enju svetih
slika ($to dovodi i do ikonoklasti¢kih sukoba,
okoncanih politickom reakcijom carice Irene,
kojom se dopusta slikanje Krista, Majke Bozje
i svetaca na temelju otajstva utjelovljenja).

Vjera Pravoslavne Crkve u temeljnim je to¢-
kama identi¢na vjeri Kartolicke Crkve upravo
iz gore navedenih sedam sabora koji su bastina
i jednih i drugih. Ista je vjera u Presveto Troj-
stvo, jednoga Boga, Isusa Krista, koji je i pravi
Bog i pravi ¢ovjek. Sakramentologija nam je
takoder vrlo sli¢na. Pravoslavna Crkva priznaje
svih sedam sakramenata, no postoje razlicitosti
u podjeljivanju pojedinih sakramenata. Sakra-
menti inicijacije (kr$tenje, potvrda i euharisti-
ja) dijele se u Pravoslavnoj Crkvi na kr$tenju.
Nadalje, vezano za sveti red i zenidbu, kod
pravoslavaca se ozenjeni muskarci mogu rediti
za dakone i sveéenike. Uz to, dopustene su i
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druga i tre¢a zenidba u slucaju rastave. Dopu-
$tanje druge i treée Zenidbe jest ¢in milosrda
ljudskoj slabosti (manjku ljubavi supruznika)
po principu ekonomije spasenja.

No, uz neke sli¢nosti, postoje i temeljne teo-
loske razlike, temeljna doktrinarna neslaganja.
Osvréudi se na trinitarnu dogmu koja govori
o jednom Bogu u tri bozanske osobe, zapad-
na teologija promatra to kao jedinstvo naravi,
oznadeno u tri osobe, zbiljski medu sobom ra-
zlidite, ali ¢ija je narav ili sustina jedna. Isto¢na
teologija govori o tri boZanske osobe koje ima-
ju zajednicku bozansku narav te su tako bliske
da je samo jedan Bog. Ovdje vidimo razlicitost
u naglascima — Zapad naglaSava zajednicku
narav dok Istok govori o osobnoj dimenziji
triju bozanskih osoba.

Kada bi se osvrnuli na soteriologiju, mogli bi-
smo zamijetiti razli¢itost gledista na spasenje
Covjeka. Zapadna teologija polazi od covje-
kove gresnosti dok isto¢na govori o svojevr-
snom pobozanstvenju. Na Zapadu je spasenje
smatrano kao oslobodenje iz stanja gre$nosti.
Pravoslavna teologija ne govori nuzno o oslo-
bodenju od grijeha, nego vise naglasava pobo-
zanstvenje Covjeka. Ovo pobozanstvenje nije
nesto $to bi bilo odredeno samo za pojedince,
nego nuzno upuduje na aktivan kr$¢anski zivot
(sakramenti, molitva, djela milosrda i krepo-
stan Zivot).

Vezano uz soteriologiju i napose eshatologiju,
treba spomenuti i govor o distilistu. Katolicki
nauk nam kazuje da se preminuli u prijatelj-
stvu s Bogom »éiste« u Cistilistu te da za ubla-
zenje njihovih muka sluze molitve vjernika,
svete mise, milostinja i druga djela milosrda.
Pravoslavni nauk naglasava da za preminule
postoje samo dva mjesta: za pravedne nebo,
za gres$nike pakao. Preminuli s lakim grijesima
nadaju se da ¢e im neizmjerno BoZje milosrde
oprostiti grijeh, stoga Crkva, da olaksa njihovo
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spasenje, za njih prinosi molitve, misne Zrtve i
milostinju.

Gledano na pravoslavnu duhovnost, mozemo
se osvrnuti na liturgiju, kultne djelatnosti, po-
sebice euharistijsko slavlje, misti¢ni dio pravo-
slavne vjere te na stovanje ikona. U samoj pra-
voslavnoj duhovnosti vtlo je prepoznatljiv bo-
gat Zivot poboznosti, ozbiljno moralno nasto-
janje te jedna velika ljubav prema Bogu i pre-
ma bliznjima. Kako Pravoslavna Crkva, tako
i sve isto¢ne Crkve gaje veliku ljubav prema
religioznim obredima i simboli¢nom izrazava-
nju. Kult za pravoslavea nije samo skup obre-
da, ve¢ predstavlja nadnaravni doZivljaj koji ga
jace priblizuje Bogu. Ponekad je dolazilo do
prenagladenosti ovog nadnaravnog doZivljaja,
$to se lode odrazilo na drudtvene i kulturne ob-
veze. Liturgijsko slavlje u Pravoslavnoj Crkvi
posebno je vrijedno mjesto iskustva Boga. Ze-
maljska liturgija je u pravoslavlju odraz, ikona
one nebeske liturgije, predokus kona¢nog za-
jednistva s Presvetim Trojstvom. Kada kazemo
ikona nebeske liturgije, onda mislimo na ¢i-
njenicu da se u euharistijskom slavlju stvorenje
ve¢ na odredeni nacin ujedinjuje s nestvore-
nim svijetom, Duh Sveti pretvara kruh i vino
u tijelo i krv Kristovu, i vjernici koji to blaguju
sudjeluju u zivotu Presvetog Trojstva.

U kontekstu zemaljske liturgije kao ikone ne-
beskog slavlja mozemo ukratko progovoriti i
o ikoni i njezinu ¢as¢enju u pravoslavnoj du-
hovnosti i teologiji. Iz Stovanja Krista, Majke
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Bozje i svetaca razvilo se i njihovo prikaziva-
nje na slikama. Zbog povijesnih okolnosti i
previranja, kult ikona u pravoslavlju postao
je vrlo ukorijenjen, dostojanstven i najiskre-
niji prikaz poboznosti pravoslavnog vjernika.
Ovdje nije rije¢ o vjernom prikazu tjelesnih
osobina svetaca, Krista ili Majke Bozje. Na-
¢injene posebnom tehnikom slikanja, ikone
ukrasuju ikonostas te njihovo $tovanje po sebi
duboko prozima i samu istoénu liturgiju. Za
razliku od katolika kod kojih su slika ili kip
svojevrsni podsjetnik na pojedinog sveca, pra-
voslavcima ikone znace mnogo vise - one su
posrednik izmedu ljudi i Boga, one su pralik
onoga koga predstavljaju. Kao $to se u utje-
lovljenom Logosu ocitovao skriveni Bog, tako
se i neshvatljvi misterij nadnaravnog ocituje u
ikonama. Zato ikone mogu stvarati jedino po-
bozni monasi i sveci, koje naknadno episkop
pomazanjem posveéuje. Ikone same pripadaju
nadnaravnom svijetu, ne mogu se ocjenjivati
umjetni¢kom estetikom nego jednostavno zra-
¢e nekom nadnaravnom snagom. Zbog toga je
svaka estetska procjena ikone suvisna i ogra-
ni¢ena spram one procjene koju moze izvrsiti
duboko religiozan i pobozan ¢ovjek.

Pri osvrtu na redovniStvo u Pravoslavnoj Crkvi
mogli bismo »naletjeti na zid«. Naime, koliko
god mislili da kod njih postoje redovnici, poje-
dine redovnicke zajednice, to nije to¢no. Ono
$to krasi pravoslavlje jest monastvo. Prema

pravoslavnom uvjerenju, vrhunac kr$¢anskog

savrSenstva i kr$¢anske duhovnosti nalazimo
u monastvu. Posve okrenuto od svijeta, pu-
stinjacki ustrojeno, bez drustvenih djelatno-
sti (Skolstvo, njega bolesnika i sl.), monastvo
predstavlja posvemasnju uronjenost u molitvu
i razmatranje uz postove i asketske vjezbe.
Kako je re¢eno, ne postoji monastvo razli¢itih
redova; biti monah, znaci pripadati odrede-
nom manastiru (samostanu) te Zivjeti po mo-
naskim pravilima. Svecenici, duhovni vode,
sluzbenici Bozji, oduvijek su imali vrlo velik
ugjecaj u puku i od puka bili izrazito postova-
ni. No, najsavrieniji i najvjerniji Bogu ipak su
bili monasi koji su od sebe odbacili sve gresno
i zemaljsko te se posvetili kontemplativihom
nacinu zivota.

Glede doktrinarnog neslaganja s katolickom
dogmatikom, vazno je istaknuti dvije tocke:
to su pitanje Filioque i ekleziologija. Veliki ct-
kveni raskol koji se dogodio 1054. godine u
svom problemskom temelju ima upravo ovu
¢injenicu. Kod Filioque je zapravo rije¢ o naci-
nu shvadanja izlaZenja Duha Svetoga u odnosu
na druge dvije osobe Presvetog Trojstva unutar
bozanskog zivota. Zapad govori da Duh Sveti
izlazi od Oca i Sina kao od jedinstvenog poce-
la, ¢ime se Zeljelo naglasiti jednako bozanstvo
Isusa Krista s Bogom Ocem. Isto¢na teolos-
ka tradicija zastupa teoriju o izlazenju Duha
naglaSavaju¢i Oca kao izvor i pocelo izlaZenja
Duha Svetoga po Sinu. lako na prvi pogled
glavni problem velikog raskola, u pozadini
svega bio je politicki problem, pitanje juris-
dikcije u Dalmaciji i Bugarskoj te je pitanje
Filioque posluzilo kao povod ovom razdvaja-
nju koje, unato¢ mnogim naporima, nije do
dana danasnjeg razrijeseno.

Tezi problem od ovoga je onaj eklezioloske
naravi, a ti¢e se nacina shvaéanja same Crkve
i njene administrativne i strukturalne organi-
zacije. Temeljni ustroj Crkve pravoslavci vide
u mjesnoj Crkvi, okupljenoj oko biskupa na
euharistijskom slavlju. Svi su biskupi jednaki
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te su, uz mjesne Crkve, $ire strukture - patri-
jarhati - potrebne kako bi se organizirao pravi
zivot crkvenog zajedni$tva. Uz to, patrijath
nema jurisdikeijsku vlast nad drugim bisku-
pima. Zapad je, naprotiv, centralizirao svoju
vlast, pri ¢emu rimski biskup ima jurisdikeij-
sku vlast nad ostalim mjesnim crkvama, tj. bi-
skupima. Doktrina primata rimskog biskupa
vrhunac dozivljava na Prvom vatikanskom sa-
boru, koji proglasava primat papine vlasti nad
cijelom Crkvom i njegovu osobnu nezabludi-
vost u pitanjima vjere i ¢udoreda.

Pravoslavna Crkva sebe smatra »jednom, sve-
tom, katolickom i apostolskom Crkvom prvih
sedam ekumenskih sabora«. No, unato¢ sve-
mu, njen nauk, pogotovo kada je rije¢ o vjer-
skim istinama, ostaje vtlo sku¢en i doktrinarno
sveden na minimum. Mnoga vazna vjerska pi-
tanja jo$ nisu dovoljno definirana i razja$njena.
No, ako bolje sagledamo pravoslavlje i Pravo-
slavnu Crkvu, dogmatika i pojedina definira-
nja vjerskih istina, ugrubo receno, zbog same
naravi vjere, duhovnosti, elementa mistike, ne
dolaze toliko do izri¢aja te bivaju stavljene u
drugi plan. Teologija Pravoslavne Crkve nije
toliko vezana uz racionalne pojmove, veé vise
naglasava neistrazivu dubinu bozanskoga otaj-
stva. Pravoslavna teologija ne tezi misaonom
shvacanju predmeta vjere te svrstavanja znanja
o Bogu u pojedine okvire. Ona prije svega zeli
vjernika »dovesti« do iskustva vjere. Misti¢ni
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dozivljaj Boga, iskustvo nedokucivoga i necega
drugacijeg od ovozemnog vrlo je vazna stavka
pravoslavne religioznosti i duhovnosti. To nam
govore i predstavljaju ikone, umjetnicka djela
izvan umjetnickih pravila, no njihova snaga i
veli¢ina biva naglasena upravo tim misti¢nim
iskustvom koje pojedini tvorac i umjetnik
imaju dok stvaraju ikonu. To nam predstavlja
i liturgija koja nudi ¢itav spektar nadnaravnih
dozivljaja koji obuhvacdaju ¢ovjeka vjernika.

No, unato¢ razvijenoj i jakoj duhovnosti, da-
nas smo, nazalost, svjedoci svojevrsnog religi-
oznog mehanizma, pri ¢emu je vjera pocela
gubiti svoj utjecaj na javni zivot. Duh pravo-
slavlja danas postaje manje osjetljiv za drustvo
sadasnjosti, zanimanje za znanstvenu i suvre-
menu potrebu izobrazbe klera vrlo je slabo,
kao i pastoralno djelovanje poput kateheza te
napose misionarskog djelovanja. Pravoslav-
nom se sveéenistvu sluzba postupno iscrplju-
je u kultnom mehanizmu, te tako se nema ni
volje ni snage djelovati na drugim crkvenim
podrugjima. Pravoslavni kr$¢ani moraju znati
da je svijet zao te da oni moraju nastojati taj
svijet promijeniti. Cini se kako je, zbog kulta,
upravo nastradala ta dimenzija ¢udoredne pre-
obrazbe i angazmana u drustvu.

Unato¢ razlikama, Katoli¢ka i Pravoslavna Cr-
kva prave su sestrinske Crkve zato $to imaju
mnogo toga zajednickoga i stoga su jedna dru-
goj bliske. Neki bi autori ¢ak rekli da se ovdje
radi o dva dijela jedne te iste Crkve. Elemente
koje ima Katolicka Crkva zadrzala je i Pravoslav-
na. Zato, koliko god bili razli¢iti, trebamo teziti
razvoju medusobne suradnje i komunikacije te
nastojati oko ekumenskog dijaloga i trazenja
sli¢nosti, kojih je mnogo vise od razlika, a koje
nas predstavljaju kao jednu Kristovu Crkvu.

Literatura:
J. KOLARIC, Pravoslavni, Veritas, Zagreb, 1985.

A. PACINI, Pravoslavne Crkve, Katehetski salezijanski cen-
tar, Zagreb, 2005.




Poimanje vjere

u djelima Sorena

Kierkegaarda

Danac Soren Kierkegaard, poznat kao vrstan
filozof i izuzetni poklonik umjetnosti, napose
strastveni ljubitelj kazaliSta, u svojoj je zreloj
fazi sav svoj misaoni ulog stavio isklju¢ivo na
vjeru.

U ovome radu posvetit ¢emo se shvacanju vje-
re koje on donosi u svojim djelima.! Jedna od
sredi$njih tema Kierkegaardove filozofije jest
Covjek. Bavedi se podru¢jem antropologije,

U]. S. Rabar, Vjera, umjetnost i filozofija u Sorena Kierke-
gaarda, Filozofska istrazivanja, 110, god. 28 (2008.), sv. 2
(271.-276.)

PiSe: Dejan Koki¢, V. godina

Kierkegaard je detaljno istrazivao covjekovu
egzistenciju i pitao se o na¢inima njezina ostva-
renja. Zakljucio je da covjekovo egzistiranje
ovisi o razli¢itim mogucénostima ostvarenja, a
polazi§te svega jest strast za egzistiranjem.

Egzistiranje za Kierkegaarda znadi biti u stal-
nom nastojanju, tj. u paradoksu konacnog i
beskona¢nog, vremena i vjecnosti, slobode
i nuznosti, $to predstavlja temelj covjekove
osobnosti. A krajnja svrha egzistiranja jest »re-
ligiozno egzistiranje, tj. ono vje¢no uozbiljiti
u vremenitom, po uzoru na Isusa Krista koji je
pokazao $to znadi biti ¢ovjek u pravom smislu
rijec¢i. I tu Kierkergaard »uplice« vjeru. Vijera
je na neki nacin polazi$na tocka u ¢ovjekovu
nastojanju da postane ponajprije Covjek, a
onda i kr$¢anin. Zapravo, postati kr$¢anin za
Kierkegaarda znadi ostvariti se u potpunosti
kao ¢covjek.

Kao predstavnik religioznog egzistencijalizma,
Kierkegaard ¢ovjeka interpretira kao bice koje
se unutar vlastitog ostvarenja oslanja na Boga
koji jam¢i potpunost ostvarenja. Bez odnosa s
Bogom ¢ovjek ne moze posti¢i potpuno samo-
ostvarenje. | za to je ¢ovjeku potrebna vjera,
vjera kao strast koja ¢ovjeka usmjerava k sa-
moostvarenju koje moze biti dovrseno jedino
u Bogu. No da bi se vjera u potpunosti reali-
zirala potrebno je da se ¢ovjek slobodno odlu-
¢i za Boga. Vjera u tom smislu pretpostavlja,
odnosno trazi voljni pristanak. Kierkegaard to
ovako opisuje:
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Viera je izbor, niposto izgravno primanje — a onaj
koji prima jest onaj koji se ocituje hoce li povje-
rovati ili se sablazniti.?

Kierkegaard pravi razliku izmedu dvije vrste
religioznosti: religioznosti »A« i »B«. Dok re-
ligioznost »A« oznacava Covjckovu teznju za
samoostvarenjem koja se ocituje kao vjera u
postojanje kona¢ne svrhe Covjekova zivorta,
temelj religioznosti »B« jest objava, ponuda
bozanske milosti koju ¢ovjek moze prihvati-
ti ili odbaciti. U djelu Filozofsko trunje on se
pita o tome moze li se vjera svesti
na istinu koja se moze nauditi. Ta-
koder dvoji o tome moze li eventu-
alno pojava Isusa Krista ili znanje o
njemu biti dovoljan razlog za vjeru
u Boga ili ¢e biti razlog zbog kojeg
¢e netko povjerovati u Boga.3 On
daje odgovor tako da objasnjava
razliku izmedu grekog i kr$¢anskog
poimanja istine. KaZe da se istina u
vrijeme Sokrata pa nadalje shvacala
kao nesto $to se oduvijek nalazilo u
¢ovjeku. Prije nego $to je dusa usla
u Covjekovo djelo, u trenutku rodenja, kon-
templirala je svu istinu (kao $to je Platon nau-
avao) i onda, ulaskom u tijelo, zaboravila sve
(sve znanje je gotovo u potpunosti nestalo).
Covjek, dakle, od pocetka posjeduje znanje,
tj. Istinu, te se samo prisje¢a onoga Sto veé
zna. Znanje je, u tom smislu, samo prisje¢a-
nje. Utitelj je Greima bio samo posrednik na
putu do znanja, tj. pomagao je u nalaZenju
istine. Utitelj ne daje, tj. ne prenosi znanje niti
istinu jer se ono nalazi u svakom covjeku, ali
on moze olaksati dolazak do njega. Sto se tide
vjere, Grci se nisu usudili povjerovati. Oni su
dvojili, bila je u pitanju njihova volja, jer nisu

2 Soren Kierkegaard, Vjezbanje u kricanstvu, Verbum, Split,
2007.

3 Soren Kierkegaard, Filozofijsko trunje, Demetra, Zagreb,
1998
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htjeli pristati uz vjeru, a dvojba se moze razri-
jesiti jedino slobodom, tj. aktom volje.

Kod kr$¢anstva imamo drukdiju situaciju. Co-
vjek i Bog nalaze se, prema Kierkegaardu, u
odnosu kojieg karakeerizira »strast koju nazi-
vamo vjerom, a ¢iji je predmet paradoks; ali
paradoks sjedinjuje upravo proturjedje, on ono
povijesno ¢ini vjecnim, a ono vjecno povije-
snime. Istina se, prema kr$¢anskoj interpreta-
ciji, ne nalazi oduvijek u ¢ovjeku, nego je Bog
taj koji je daje. Uloga wlitelja u kr$¢anstvu je
presudna. Utitelj ovdje ne sluzi kao
netko tko samo pomaze u dolazenju
do istine, tj. znanja. U¢itelj je taj koji
daje uvjet za stjecanje znanja (a taj je
uvjet milost, Bozji dar). Bez tog uvje-
ta ¢ovjek ne bi mogao do¢i do istine.
Dakle, dok je za Grke istina u sje¢a-
nju, za kr$¢ane je u trenutku jer bi se
inade ¢ovjek samo trebao podsjetiti.
Objeke vjere jest apsurd i paradoks

- to da se Bog pojavio u ljudskom

obli¢ju ¢ovjek ne moze shvatiti bu-
dué¢i da to nadilazi njegove razumske
sposobnosti.4 Jedino $to ¢ovjek moze u¢ini-
ti jest odluditi povjerovati ili ne povjerovati
Bogu, ¢j. prihvatiti ili odbiti njegovu ponudu.
Razlika izmedu dvije koncepcije (greke i k-
$¢anske) ocita je. Kr$¢anska interpretacija po-
drazumijeva da uitelj koji daje istinu i uvjete
za njezino razumijevanje nije obican ucitel;.
On je taj koji je stvorio ¢ovjeka, a to moze,
prema Kierkegaardu, samo Bog. Dakle, Bog
je ¢ovjekov uditelj. Vjera je, prema potonjem
(kr$¢anskom) objasnjenju, ¢in povjerenja pre-
ma Bogu koji daje istinu i uvjete za njezino
razumijevanje.

Vjera omoguéava ostvarenje Covjeka kao kr-
$¢anina. Citamo stoga sljedece Kierkegaardove
rijeci:

4 Lto




Poimanije vjere

u djelima Sorena Kierkegaarda

“THERE ARE TWD WAYS
T0 BE FOOLED.

ONE IS TO BELIEVE
WHAT ISN'T TRUE,

THE OTHER IS TO REFUSE
TO ACCEPT WHAT IS TRUE."

~SOREN KIERKEGAARD

A ovaj nas zemaljski Zivotr upravo i jest ispit,
vrijeme kusnje; to je nauk kricanstva po kojem
se uvijek ocitovala kricanska pravovjernost. Biti
Covjek, Zivjeti ovdje na zemlji, znaci biti stavljen
na ispit. Zivot Jje test. A najveci test kojem Covjek
moze biti podvrgnut, o kojem mu ovisi sav Zivot,
jest postati i biti krs¢anin... Vjera o kojoj Kier-
kegaard govori ukljucuje u sebi istinu, jer Bog
je istina, i zato Krist svojim Zivotom u svakom
trenutku dokazuje Sto je istina, snaznije od naj-
opsirnijih izlaganja ostroumnib mislilaca (...) 1o
znali da istina u smislu u kojem je Krist istina
nije nikakva zbirka izraza, nikakva definicija
i sl., nego Zivor> Kierkegaard vjeru smjesta u
podrudje iracionalnog i tumaci je kao najvisu
Covjekovu strast koja vodi do religioznog sta-
dija egzistiranja. Covjek postupno napreduje u
egzistiranju koje se odvija kroz stadiije egzisti-
ranja (estetski, eticki i religiozni), a prijelaz iz
jednog stadija u drugi dogada se posredstvom
»skoka« ili tzv. egzistencijalne odluke. U estet-
skom i etickom stadiju djelovanje proizlazi iz
samog pojedinca, ali iz razli¢itih pobuda. Estet
ne uspostavlja odnos s egzistencijom i ostaje
na povrsini, dok eticar ulazi u egzistencijalno i
u samom sebi nalazi upute za djelovanje. U re-
ligioznom stadiju pojedinac u svom djelovanju
nadilazi samog sebe. Beskonacna sila upliée se
u zivot pojedinca i za njega izabire. Religiozna
egzistencija izabire beskona¢no koje izabire za

> Soren Kierkegaard, Vjezbanje u kricanstvu, Verbum, Split,
2007.

nju.® Tu naglasava da vjera spada u domenu
¢ovjekove subjektivnosti bududi da za poslje-
dicu ima donosenje odluke. Posrijedi su one
odluke $to ih pojedinac treba donijeti. Uko-
liko skok interpretiramo kao egzistencijalnu
odluku u kojoj se ¢ovjek odlucuje za visi i kva-
litetniji stadij egzistiranja, mozemo zakljuditi
da upravo on predstavlja klju¢an potez koji
¢e ga dovesti do kona¢nog samoostvarenja ili
ulaska u religiozni stadij egzistiranja. Kierke-
gaard drzi da je ¢ovjekovo pristajanje uz vjeru,
tj. prepustanje Bogu, u domeni subjektivnosti,
no to ne znadi da zastupa relativizam. Bozja je
ponuda univerzalna, upuéena svima, a pojedi-
nac je taj koji donosi odluku hoée li je odbiti
ili prihvatiti. Konkretno, subjektivnost znaci
da ¢ovjek koji je donio odredenu odluku vje-
ruje kako je njegovo pristajanje uz tu odluku,
npr. pristajanje uz Boga, jedna od klju¢nih
stvari $to ih mozZe udiniti za vlastitu egzisten-
ciju. Subjektivnost kod Kierkegaarda oznacava
slobodan odabir (jer vjera jest izraz volje).”

I, na koncu, umjesto zakljucka iznosim pro-
misljanje naseg filozofa o Abrahamu kao uzor-
nom vjerniku, modelu koji svjedoéi pripad-
nost kr$¢anskoj religiji i religioznom stadiju
egzistiranja. U djelu Strab i drbtanje Kierke-
gaard daje svoje videnje biblijskog dogadaja te
izlaze etiri mogude interpretacije spomenutog
dogadaja. Rije¢ je o nalogu $to ga je Bog dao
Abrahamu, traze¢i od njega da zrtvuje sina
jedinorodenca kako bi dokazao svoju vjeru u
Boga. Kierkegaard navedeni dogadaj interpre-
tira u duhu teologije. To zna¢i da vjeruje kako
je namjera biblijskog pisca bila, usprkos izlo-
zenosti velikoj kusnji, prikazati Abrahamovu
nepokolebljivu vjeru u Boga. No, razmisljajuci
o tom dogadaju iz ljudske perspektive, name-

¢ 1. Buljan, Problem postajanja pojedincem u djelu Sorena
Kierkegaarda, Filozofska istrazivanja, 110, god. 28 (2008.)
sv. 2 (277.-302.)

7 A. Golubovi¢, Vjezgbanje u krséanstvu, Filozofska istraziva-

nja, 112, god. 28 (2008.), sv. 4 (857.-868.)
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¢u nam se neke dvojbe. Ne treba li Abrahama
osuditi kao ubojicu koji je umalo uspio ubiti
vlastitog sina?> Moguce je takoder da je Bog,
znajudi Sto ¢e se to¢no dogoditi, ucinio ono
$to jedino iz nase ljudske perspektive izgleda
nevjerojatno. Mozda mi jednostavno nismo
u posjedu uvjeta koji bi omogudio shvacanje
Bozjeg zahtjeva. Ne treba li, kada je rije¢ o za-
htjevima ove vrste, krenuti od pretpostavke da
je Bog savr$eno dobar i da po definiciji nika-
da ne bi trazio od ¢ovjeka da ¢ini zlo? Ako ne
vjerujemo ili ne polazimo od pretpostavke da
je Bog samo isku$avao Abrahama, onda nasa
¢jelokupna rasprava nema previse smisla. Ono
u $to ni za trenutak ne smijemo posumnjati
jest ¢injenica da je Bog bezrazlozno dobar.
Zato Kierkegaard smatra legitimnim suspen-
dirati etiku u korist religije (bududi je u pi-
tanju vise dobro, odnosno apsolutna duznost
prema Bogu, koje ¢ini opravdanim Zrtvovanje
manjeg dobra, tj. trenutatno suspendiranje
etike).8 Ipak, mozda bismo se trebali malo
detaljnije posvetiti analiziranju Abrahamova
slu¢aja. Ubojstvo je uvijek i na svakom mje-
stu ubojstvo, bilo da ga trazi Bog ili ¢ovjek.
Pitanje koje se nameée glasi: Sto ako bi Bog
ipak dopustio Abrahamu da dovrsi svoj ¢in?
Kao $to znamo iz biblijske pripovijesti, to se
nije dogodilo, jer na kusnji je bila samo Abra-
hamova ljubav, odnosno njegova vjera u Boga.
Bog ni u jednom trenutku nije mislio niti Zelio
da otac ubije sina, a kamoli da bi to kasnije
opravdao ljubavlju. No, pitamo se takoder:
Sto je Bog trebao traziti od Abrahama da bi
dobio pravi odgovor, te koji mu je uvjet trebao
postaviti? Sto kada bi i Abraham sa svoje stra-
ne postavio uvjet da Bog od njega moze traziti
sve osim sina? Postavljaju li se u ljubavi uvjeti?
Je li to dopusteno? Kako bi Bog doznao da ga
Abraham apsolutno voli, morao mu je postavi-
ti apsolutno tezak uvjet, najtezi mogudi, $to je
i u¢inio. Sve drugo Abrahamu ne bi bilo tako

8 Soren Kierkegaard, Strah i drhtanje, Verbum, Split, 2000.
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tesko. Samo postavljanjem ovog »apsolutnog
uvjeta« Abraham je pokazao da apsolutno vje-
ruje Bogu i da je Bog za njega apsolutni oslo-
nac. Ovime se, s druge strane, pokazalo da se
onome koji u Bogu ima apsolutni oslonac ni-
$ta lode ne moZe dogoditi. Abraham je imao
apsolutno povjerenje u Boga, potpuno mu se
prepustio. Ipak, ostaje pitanje: Je li znao da ¢ée
Bog tada povudi svoj zahtjev i ostaviti Izaka
na zivotu? Ovakvi slucajevi plase covjeka jer
izazivaju nesigurnost i strah u kona¢ni ishod.
S druge strane, upravo oni ohrabruju ¢ovjeka
da se odluci za Boga. U Abrahamovu slucaju
valja takoder uoditi razliku izmedu epistemic-
ke i moralne odgovornosti, kao i pripadaju-
¢ih im opravdanja. Kada govorimo o vjeri u
epistemologiji, onda se pitamo u $to trebamo
vjerovati, dok nas vjera u etici usmjerava pre-
ma onome §to trebamo ¢initi. U etici je tako-
der prisutno pitanje povjerenja kao i trazenje
razloga za djelovanje. Kada se Bog Abrahamu
objavio, bilo je legitimno postaviti pitanje o
Abrahamovoj moralnoj odgovornosti. Vjernik
se pita je li Bog Abrahamu dao naredbu i uvjet
da istu prihvati iako je razumom ne shvaca, te
kako je Abraham mogao uc¢initi ono $to je Bog
od njega trazio. Kierkegaard je, ¢ini se, potpu-
no siguran da vjernik (primjerice Abraham) u
trenutku dobiva istinu (ovoga puta moralnu) i
uvjet po kojem je moze prepoznati kao istinu,
iako mu nedostaje razumijevanje ili potpuno
razumijevanje iste. Ova vrsta povjerenja uteme-
liena je takoder na razumu. Eticko povjerenje
u Boga, prema Kierkegaardovu migljenju, za-
htijeva ¢ovjekov skok u nesigurnost jer inade ga
ne bismo nazivali i smatrali povjerenjem. Ako
znam, onda se ne prepustam povjerenju, povje-
renje imam samo onda kada nema objektivne
sigurnosti, ali ja se i dalje prepustam riziku, tj.
upravo zbog nesigurnosti ulazem povjerenje i
ono je zalog moje vjere?, zavrava Kierkegaard.

9 A. Golubovi¢, Vjezbanje u krséanstvu, Filozofska istraziva-

nja, 112, god. 28 (2008.), sv. 4 (857.-868.)




VJERA
LJUBLJENOG
UCENIKA

Potaknut ditanjem Evandelja po Ivanu, Zelim

promisljati nad vjerom kakvu nam prikazu-
je to evandelje. Uzimajuéi kao polaziSte sam
evandeoski tekst, namjera mi je predstaviti vje-
ru kojom se odlikovao Ljubljeni ucenik Isusa
Krista, ne bi li iz njegova vjernickoga stava
mogli i mi crpsti pouku za vlastito sazrijevanje
u vjeri. Stoga je bitno da ponajprije kazemo
nesto o samoj rijeci vjera, odnosno glagolu vje-
rovati, jer ti izrazi, mozemo slobodno redi, ¢ine
posebno bogatstvo evandelja po Ivanu. Sve to
kako bi nam postalo jasnije kakvom vjerom se
odlikovao Ljubljeni ucenik.

PiSe: lvan Kuncevic, 1. godina

Vjera u Evandelju po Ivanu

Glagol vjerovati nalazimo kod Ivana 98 puta.
Isti glagol pojavljuje se kod sinoptika samo 34
puta. Stoga Evandelje po Ivanu moZemo na-
zvati evandeljem vjere. SAm Isus u evandelju
po Ivanu inzistira na vjeri u njega kao jedinom
i glavnom djelu $to ga Bog trazi od njegovih
slusatelja (usp. 6,29), a nevjeru smatra jedinim
i glavnim grijchom (usp. 16,9). Jedino bla-
zenstvo koje nalazimo u cetvrrom evandelju
odnosi se na vjeru: »Blazeni koji ne vidjese, a
vjerujul« (usp. 20,9). Valja odmah napomenu-
ti da Ivan u svom evandelju nikada ne koristi
apstraktnu imenicu vjera, nego uvijek glagol
vjerovati koji oznacava ¢in vjere, koji je za nje-
ga egzistencijalni stav. Vjerovati u Isusa, kod
Ivana zna¢i s jedne strane re¢i »da« Isusovoj
samoobjavi, tj. vjerovati da je on Krist i Sin
BoZji, a s druge strane, prionuti uz Isusa Kri-
sta kao jedinog posrednika spasenja, odnosno
zivota vje¢noga koji dobivamo po vjeri u njega
(usp. 3,36). Ipak, vjerovati u Isusa, kod Iva-
na znadi ponajprije prihvadati sve ono $to Isus
kaZze o sebi. Kod Ivana Isus objavljuje otvoreno
ne samo svoj mesijanski nego i bozanski iden-
titet. Dovoljno se prisjetiti skradenog oblika
imena BoZjega »Ja jesam« (usp. Izl 3,14) koji
Isus kod Ivana ¢ak Cetiri puta primjenjuje na
sebe (usp. 8,24.28.58; 13,19). Vjera se kod
Ivana ne ogleda samo u prihvacanju Isusova
nauka, nego i u osobnom, egzistencijalnom
prianjanju uz Krista, a preko njega i uz Oca.
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Isusovi ucenici ne samo da prihvadaju objavu
Isusove slave, nego po vjeri ulaze u medusobni
odnos s Isusom, odnos koji karakterizira po-
vjerenje, prihvacanje i ljubav prema osobi u
koju se vjeruje. Nakon Ivana Krstitelja, Isus
kao svjedoke navodi svoja djela (r. 36), Oca (.
37), Pismo (39s.) i, na kraju, Mojsija i njego-
ve spise (46s.). Osim Ivana Kirstitelja, sve ove
druge svjedoke nalazimo u Ivanovu evandelju
kao neizravne objekte glagola vjerovati. Nada-
lje, u Evandelju po Ivanu radi se o objektivnoj
dimenziji vjere koja se sastoji od priznavanja i
prihva¢anja neke istine o nekoj osobi koja je
u Ivanovu evandelju opet gotovo uvijek Isus,
$to potvrduje da je kod Ivana Isus Krist »jedi-
ni ‘objekt’ i ‘sadrzaj’ vjere«. Najocitiji primjer
ovakve vjere jest veé citirani prvi zavrSetak
Ivanova evandelja: Vecdina Isusovih znamenja
nisu zapisana u ovoj knjizi, a ova su zapisana da
vjerujete. Isus Krist - Sin Bozji, prema Ivanu,
temeljni je sadrzaj kr$¢anske vjere.!

Vjera daruje novi Zivot. Covjek sam po sebi za
to nije sposoban nego mu je to od Boga daro-
vano kao milost. To je veliki dar novoga Zivota.
Ljubljeni u¢enik je onaj koji vjeruje, ali ujedno
i onaj koji spoznaje. Vjerovanje i spoznaja me-
dusobno su bliski jedno drugome i ponekad se
mogu koristiti kao usporedni izrazi.2 Paralelan
odnos izmedu glagola primiti i vjerovati sugeri-
ra kako primiti Isusa znadi isto $to i vjerovati u
njega (usp. 5,43; 13,20). Glagol »primiti« na-
glagava osoban odnos izmedu vjernika i Isusa.
Primiti, znaci vjerovati, sto je vidljivo iuizra-
zima »primiti nase svjedocanstvo« (usp. 3,11)
i »primiti moje rije¢i« (usp. 12,48; 17,8). Onaj
tko prima Isusove rijedi i prihvaca ih, zajed-
no s Objavom prima i samoga objavitelja, tj.
vjeruje u njega. Dakle, uz objektivan vid vjere

! Usp. MRAKOVCIC, B., Vjera i svjedocanstvo u Ivanovu
evandelju, u: RTC, god. 19 (2011.) br. 1., str. 7. = 9.

2 Usp. GNILKA, ]., Teologija Novoga zavjeta, KS, Zagreb,
1999., str. 185. — 256.
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i ovdje je prisutan subjektivan aspekt, prianja-
nje uz Isusa.

Sljededi sinonim za sintagmu vjerovati u Isusa
jest izraz doci k njemu. Viera je uvijek milosni
Bozji dar. Bog je onaj koji ¢ovjeka ¢ini sposob-
nim za vjeru, otklanjajuéi u njemu sve mogu-
¢e zapreke za vjeru u Isusa. Dodi k Isusu ima
dublje znadenje od jednostavnog izvanjskoga
priblizavaju. Oni koji slijede Isusa ne samo da
prihvacaju njegov nauk, nego i prianjaju egzi-
stencijalno uz osobu Isusa Krista. Samo onaj
tko u Isusovim rije¢ima prepozna objavu Oca,
moze dodi k Isusu i povjerovati u njega. U pro-
cesu vjerovanja, od slusanja rijeci jo§ je potreb-
nije gledati, otvoriti ne samo telesne o¢i nego
i o¢i srca. Ivan koristi éetiri razlicita glagola za
gledanje koje dovodi do vjere. Biti Kristov uée-
nik, kod Ivana znadi »imati aktivnu vjeru i Kri-
sta aktivno ispovijedati te svoje u¢eni$tvo doka-
zati medusobnom ljubavlju. Videnje znamenja
dovodi do vjere, ali ne nuzno, jer znamenja ne
prisiljavaju na vjeru nego joj otvaraju put. Kako
bi se vanjsko gledanje transformiralo u duhov-
no promatranje, u pogled vjere, potrebna je, uz
Bozju milost, i pozitivna ljudska odluka.

Vise puta kod Ivana nalazimo u istome retku
glagole znati i vjerovati, koji u ovome smislu
nisu sinonimi. Vjerovati ovdje oznacava pocet-
ni stadij vjere, a poznavati visi, zreliji stupanj
vjere. U biblijskome smislu, poznavati za Iva-
na ne predstavlja jo§ pravo poznavanje Krista
i njegova misterija. Vjera postaje poznavanje,
nije intelektualnog, znanstvenog reda, nego
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uvijek ima iskustvenu, egzistencijalnu vrijed-
nost. Sto je vjera stalnija i dublja, to je i pozna-
vanje veée, odnosno zajednistvo jace. Ustrajna
vjera u Isusa omogudila je ucenicima dodi do
spoznaje da je Isus Svetac Bozji. Dakle, da bi
se moglo do¢i do spoznaje Boga, do zajedni$tva
Zivota s njime, treba najprije vjerovati. A objeke
ispovijedanja i vjerovanja je isti — Isus Krist. Bez
javnog ispovijedanja vjera u Isusa ni izdaleka
nije zrela i potpuna. »Ako nisi shvatio, vjeruj!
Spoznaja je plod vjere. Ne trazi razumijevanje
da bi vjerovao, nego vjeruj da bi razumio; jer
ako ne vjerujete, neéete razumjeti.« Neustrasi-
vost vjernika u ispovijedanju vjere ocituje BoZju
snagu i kao takva svjedocanstvo je za Isusa Kri-
sta, da je u njemu zaista na djelu Bozja slava.?

O vjeri Ljubljenog uéenika

Kako sti¢i od pocetne do zrele vjere, odnosno
do spoznaje i osobnog iskustva zajedni$tva zi-
vota s Isusom Kristom kakvo je postigao Lju-
bljeni ucenik? Temeljni uvjet za vjeru je slu-
$anje Rijeci. Kako bi vjera sazrela, primljena
Isusova rije¢ treba uéi u Covjekovo srce, biti
pounutrasnjena, tj. mora postati unutarnjim
izvorom i snagom za Citavo njegovo djelova-
nje kako bi ga postupno preobrazila. Uvjet za
zajedniStvo Zivota s Isusom jest ostati u nje-
govoj Rijedi, tj. nositi je u svome srcu i ¢uvati

3 Usp. MRAKOVCIC, B., Iito, str. 10. — 14.

kako bi ona trajno ostala u nama (usp. 15,7).
Upravo to je vidljivo kod Ljubljenog u¢enika u
situacijama u kojima ga upoznajemo. Vjera u
Isusa Krista i zajedniStvo Zivota s njime nalazi
svoj vanjski izraz u medusobnoj ljubavi vjer-
nika: Po ovom Ce svi znati da ste moji ucenici:
ako budete imali ljubavi jedni za druge (usp.
13,35). Svoju vjeru u Isusa Ljubljeni uéenik
sviedo¢i u svijetu ljubavlju za svoju bra¢u
ucenike. Ova konkretna medusobna ljubav
pokazatelj je pune zrelosti njegove vjere, do-
kaz da je spoznao Boga, da Zivi u zajedni$tvu s
njime koji je ljubav. U biti, ljubav je za Ivana
plod vjere, kao $to je to i nase bogosinovstvo
(usp. 1,12). Sinovski odnos s Bogom u koji se
ulazi po vjeri zapravo je odnos ljubavi.# Isus
objavljuje taj odnos govoreéi o svom odnosu
s Ocem i poziva svoje ucenike da, prema nje-
govu primjeru, snagom iskustva BozZje ljubavi
imaju ljubavi jedni za druge: Kao $to je Otac
liubio mene, tako sam i ja ljubio vas; ostanite u

mojoj ljubavi (usp. Iv 15,9).

U slici na Tiberijadskome jezeru, u kojoj Petar
radoznalo ispituje za sudbinu Ljubljenog uceni-
ka, Isus kao da Zeli odgovoriti da onaj tko vje-
ruje ve¢ sada posjeduje Zivot vjecni, odnosno da
ve¢ sada participira na bozanskom Zivotu, $to
mu daje jamstvo da ée biti uskriSen u Posljednji
dan i tako uéi u puninu zajednistva zivota s Bo-
gom. Zapreka za vjeru zla su djela koja ne do-
pustaju covjeku dodi k svjetlosti (usp. 3,20-21),
tj. povjerovati u Isusa. Vjera u Isusa nemoguca
je bez Zivota u skladu s objavom koju on dono-
si, u skladu s njegovim rije¢ima i djelima, s nje-
govom osobom. Zrela vjera sastoji se u punom
zajedniStvu Zivota s Isusom i nuzno ukljucuje
javno priznanje Isusa rijecju.

Vjera Ljubljenog ucenika sasvim se sigurno
i prije oditovala apostolima, $to je vidljivo u
Petrovu pitanju upudenu Isusu na Posljednjoj
vederi, tko je njegov izdajnik. Za svoju vjeru u

4 Usp. MRAKOVCIC, B., Isto, str. 14. — 15.




Krista Ljubljeni u¢enik dobiva Isusovo povje-
renje da samo njemu obznani tko je taj koji
ga ima izdati. Ljubljeni udenik je spoznao i
povjerovao, jer je ljubio. Isusova bliskost i po-
vjerenje vidljivi su i u 19. poglavlju Evandelja
po Ivanu kad mu Isus povjerava svoju majku,
s kojom ¢e imati vaznu ulogu u bududoj za-
jednici Kristovih ucenika. Sljedeée poglavlje
donosi sliku uskrsnoga jutra u kojemu mnogi
komentatori isticu kako je Ljubljeni udenik
odmah povjerovao iako tada nisu poznava-
li Pisma. Ivan i u najduzem obracanju Isusa
apostolima na Tiberijadskome jezeru takoder
prepoznaje Isusa. U toj zavrs$noj slici Evande-
lja po Ivanu vidimo priznanje njegovoj vjeri
od strane ucenika, $to se ocitovalo u Petrovu
trazenju da Ljubljeni ucenik upita Isusa je li
to doista on. Isus uzvraéa ljubav koju je Lju-
bljeni ucenik pokazao svojom vjerom jer Zzeli
da on ostane s njim. Glagol »ostati« koji je u
srediStu Dodatka Ivanova evandelja treba ima-
ti vrlo snazan odjek i u nama promatramo li
ga kroz perspektivu spasenja i vje¢noga Zivota.
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Ljubljeni ucenik je primjer &vrste vjere u Krista,
u koji se trebamo ugledati i koji smo pozvani
nasljedovati. Pozvani smo prepoznavati Krista u
bra¢i ljudima ukoliko nakon prolaznoga ovoze-
maljskog zivota Zelimo gledati Gospodina licem
u lice i biti u zajedni$tvu s njime. To je put vjere.
To je put ljubavi. To je put spasenja. Krista valja
prepoznati kao onoga koji je autenti¢ni svjedok
samoga Boga Oca. Jer vjerovati kod Ivana znaci
prihvatiti svjedocanstvo objave koja nam dolazi
po Isusu Kristu od samoga Boga. Krist je jedini
objavitelj i posrednik spasenja i uz njega valja
prianjati.> Upravo to je poruka Ivanova evan-
delja, ali i svih spisa Svetoga pisma. Vjerovati,
dakle, znadi prianjati uz osobu Isusa Krista koji
je kona¢na Bozja rije¢ nama ljudima na nasemu
putu vjere, ufanja i ljubavi. Cine¢i tako, nafa
e vjera postajati ¢vrsto tlo na kojemu ¢emo
modi dalje graditi doista autenti¢nu ljudsku
egzistenciju.

5 Usp. MRAKOVCIC, B., o, str. 15.




Uredio: Ivan Benakovié, V. godina

Promisljati i razgovarati o vjeri nije jednostav-
no. Zato ponajprije treba odrediti polaziste i
nacela. Svi dobro znamo kako je ozbiljno pro-
misljanje cjelovitije imamo li sugovornika s
kojim se moZemo upustiti u trazenje same srzi
istine. To je u skladu i s nasom ljudskom naravi
koja je dijaloski obojena. Covjeku je vazna ko-
munikacija s drugim osobama, ali smo svjesni
da svaki razgovor nije nuzno i dijalog. Dijalog
po naravi mora biti razmjena, razmjena moje-
ga bica s nekim drugim bi¢em, $to ukljucuje
uzajamno slu$anje, odnosno spremnost cuti
$to drugi govori. Tek tada dolazi do istinsko-
ga dijeljenja moga »logosa« s »logosom« moga
sugovornika.

-
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Danas je moj sugovornik duhovnik Boze Ra-
dos, profesor duhovnoga bogoslovlja. Nas
razgovor o vjeri zapoceo je neformalno, ne s
namjerom da ga prenesemo na stranice ovoga
lista. No, kad sam predlozio da ga oblikujemo
za Casopis, postalo nam je jasno da je pozeljno
odrediti polaziste za nase dijalogiziranje. I oda-
kle smo posli? Od »Porta fidei« - da nije bilo
tog pisma i poziva na Godinu vjere, razgovor
ne bismo ni vodili.

Pismo kao povod i izazov dijaloga o vjeri?

Pismo je intimna forma dijaloga. DoZivljavam
ga kao svjetiljku koju domacin (Papa) uzize i
uzdize na svijecnjak, iznad svojih ukucéana (Cr-
kve), da svjetlo viere obasja sve u kudi. Forma je
takva da Citatelje brzo i diskretno promakne u
sugovornike. Metodologija je smjerno podviace-
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nje lijepih biblijskib slika, pustanje da one govo-
re i da s njima povedemo nutarnji dijalog vjere.
Cesto nam ofi tek prelete preko rijeci i slika, ali
kad ih netko podvuce, uocimo da su nam bliske i
da u njima ima kruba i za nas.

Slike su mastovit i mocan natin komuniciranja.
Pomazu da se bovjek odvoji te ih promatra, a na
koncu i da ih pronade u sebi. Ova igra odva-
Jjanjaldistanciranja, videnja izvan sebe i nutar-
nja rezonanca videnoga primjerena je temi koju
predstavija.

Slika vrata vjere

U ovome nam se pismu kao prva rije¢, a ujed-
no i slika, namecu vrata, i to vrata vjere, kako
veli Papa. Na koji naéin je moguce govoriti o
vratima vjere koja Papa spominje u svome pi-
smu? Smatram da Papa podcrtava ¢injenicu
kako su vrata upravo rije¢ koja je u Crkvi navi-
jeStena te da je kljuc za njihovo otvaranje otvo-
reno srce, spremno potpuno se predati snazi
Bozjega govora koji je za nas uvijek bogat zna-
¢enjem. Rije¢ nam neprestano biva navijesta-
na, ali ako nema stava otvorenosti srca spram
rije¢i koje su nam upucene onda ¢emo samo
dodi pred vrata, ali ne i pro¢i kroz njih. Ta vra-
ta su zapravo sam Kiist, koji nas neprestano
okuplja u svojoj Crkvi preko svojih pastira. No
za prolazak kroz vrata nuzan je i ljudski ¢in
predanja, povjerenja srca u navijestenu rijec.
Cime je noseno predanje?

Crvena nit poveznica duz cijeloga pisma je tema
radosti, radost vjere. Specifiéna radost koja za-
hvaca kad rije¢ BoZja probije uho i dosegne srce.
Prva rije¢ koju Bog progovara po andelu Ga-
brijelu je: raduj se! BoZja prisutnost je sadrZaj i
uzrok radosti. Poput rijeke treba teci i nabujati
da postane velika radost, kao kod Zena koje se
vracaju s praznoga groba. Izvor velike radosti
jest susret s Uskrstim Kristom.

Susresti uskrslog Gospodina, iznova biti prozet
tom rado$éu viere, smisao je Godine vjere. Radost
je autentican detektor viere.

Govorite o radosti vjere. No, nije li takav go-
vor u suprotnosti sa Isusovim rije¢ima o usko-
me putu u kraljevstvo Bozje? Isus je naglasavao
kako su mala vrata, tj. uska vrata, klju¢ za ula-

zak Kraljevstvo.

Isus ulazi u na$ svijet na uska »mala vrata«. Su-
gerira nam to slikovito ulaz u spilju Kristova rode-
nja. Ulazak na velika vrata pridrzan je za slavne,
mo¢ne, pobjednike, za koje se prave slavoluci i
ukraSena vrata.

Mala vrata nisu za one koji ulaze na konjima
nego na koljenima. Uska, malena vrata su ‘djesja
vrata, kroz njih samo djeca prolaze. Stoga Isus i
kaze ucenicima »ako ne postanete kao djeca necete
uci u kraljevstvo BoZje...« Biti malen, dijete, nije
pu/eo ponizenje radi poniZenja, u suprotnosti je s
Lsusovim zahtjevom za dostojanstvom i obiljem
Zivota. Dijete u sebi skriva evandeosku velicinu.
Djeca u sebi nose potencijal divljenja, iznenade-
nja, nisu prestala sanjati bolji svijet, spremni su za
novo, spremni na rast i, u konacnici, na obracenge.

Svjedoce da sigurnost nije u osobnom poznavanju
puta, nego u Cvrstoj ruci kojoj se valja prostodusno
prepustati da nas vodi kroz Zivot.

Djeca nemaju kompleks primanja nezasluzene
liubavi. Odyasli se ne daju “kupiti’ ljubavlju, oni
Jje Zele platiti, ne Zele ostati duznici, pa tesko ulaze
u logiku cudesne Bozje ljubavi.

Dobro uocavate taj dinamizam rasta, potreban
na svacijem vjerskom putu. Papa ée u svome pi-
smu i naglasiti kako je potrebno vjeru ozivjeti,
prodistiti, potvrditi i na kraju ispovjedit. Uoé-
ljiva je, kako ste i Vi spomenuli, potreba toga
potencijala divljenja i spremnosti na rast u vjeri.
Ipak, ¢ini se kao da su ljudi danas izgubili taj
osjecaj za rast u vjeri. Mnogi ée za sebe re¢i kako
su zreli vjernici, zanemarivsi ¢injenicu kako je
vjera neprestani proces sazrijevanja koji traje ci-
jeloga zivota...

Da, ziva vjera pomile granice, vuce naprijed. U
sebi nosi primjerenu dozu odusevijenja koje je
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spremno na izazove rasta, sazrijevanja. Zahtjev
malenosti je nutarnji zahtjev rasta. Zreo plod
vise ne raste, on se bere. Vierovati, ne znaci posje-
dovati zreo plod u rukama. Viera je blize sjeme-
nu koje klija, ali mu se mora ponuditi obradena
utroba, nutrina, a ne povrsina. Viera je put rasta
koji traje cijeli Zivot. Kad izgubimo sposobnost
divljenja, iznenadenja, neke nove nade, tesko se
mozgemo doZivjeti vjernicima.

Rijec je zapravo o veli¢ini pred Bogom. Kad se
Bogu jako priblizimo, tada spoznajemo koliko
nas nadvisuje. Kad se covjek mjeri s Bogom, tada
spoznaje svoju malenost, ali procita i vlastitu
dragocjenost u njegovim olima.

Vratimo se slici uskih vrata. Mi ljudi kao da
nismo bas skloni krenuti tim putem. On nije
nimalo lak, ali kad god sam njime posao, uvi-
dio sam na koncu kako moze uroditi velikim
plodovima. Ovog mi trenutka pada na pamet
jedna knjiga dr. M. Scotta Pecka, koja nosi
zanimljiv naslov: »Put kojim se rjede ide«. To
doista i jest put kojim mi rijetko zalazimo. No,
kada bi ga malo ¢es¢e krenuli utabati svojim
nogama, mislim da bi upravo na taj nadin sa-
zrijevali u vjeri. To, naravno, zahtijeva male-
nost i spremnost biti pred Bogom samo ¢o-
vjek, ali time opet zaista velik. Mozete li nam
nesto re¢i o komplementarnosti uskoga puta
i velike radosti?

Na prvi pogled, uski put i velika radost se is-
kljucuju. Ali prvi pogled nije jedini pogled. Pa-
Zljiv pogled otkriva detalje i dubinu, (ita sakrive-

no, rezervirano samo za pazljive. Tako uski put’
ima skrivenu ljepotu. Primjerice, lakse je voziti
se autoputom, Sirokim putem. On je po sebi vel
odabran jer se brzo i bez napora stigne. Uski pur
je put izbora. Sigurnost daje (S)upuinik koji je
prosao tim putem. Put pagnje otkriva detalje, lje-
potu, Cesto dovodi do proplanaka koji nas liepotom
zadive, ostave u (udu, vrate nas u nutarnji sklad.
Malo ib je koji tim putem idu. Rijetko tim putem
idem(o).

Nama vjernicima predbacuju da nismo kon-
struktivni, da bezrazlozno plivamo protiv struje
svijeta i vremena. Jesmo li destruktivna opozi-
cija? Nosi li to i donekle prizvuk negativnoga?

Moze biti i toga. Trajno se moramo propitkiva-
ti jesmo li zauzeli obrambeni stav u kojem smo
apriori opozicija ili se opredijelili za izazovni,
odlucnim plivanjem prema izvoru. Svrha nije
jaclanje i pokazivanje misica, kako se to moze
uciniti, nas pokrece cilj prema kojemu idemo.
A to znali Cesto plivati uzvodno... Ribe pliva-
ju prema izvoru, jer je tamo voda bistra. Tu se
Zele napiti. Sto su blize izvoru, to Cistiju, svjeZiju
vodu piju... Da, mi moramo trajno propitkivati
svoje motive da nam na prvom mjestu ne bude
borba, nego cilj. Ako prezentiramo samo borbu,
a zanemarimo cilj, za svijet nismo poticaj nego
uteg, umaramo ga, a ne dajemo nista.... Pokazu-
je li Crkva da je Ziva i pliva prema izvoru, ili je
mrtva i nosena strujom prema uscu? Ziva vjera
pliva protiv struje, mrtvo, pa tako i mrtva vjera
prepusta se da je struja odnese i utopi se u mori...

Slika krstenja... sv. misa na krsnom
studencu

Godina vjere po naravi stvari zahtijeva da kr-
$¢ani obnove krsna obecanja i ispovjede svoju
vjeru. Vi ste nedavno u drustvu 40-ak nasih
sveéenika bili na zdencu gdje je zapocelo kr-
Stenje na europskome tu. Mozete li s nama
podijeliti taj dozZivljaj?
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U Djelima apostolskim ¢itamo kako je Gospo-
din otvorio Lidiji srce za ono sto je Pavao govo-
tio te je povjerovala i krstila se. Sada se iznova
vra¢amo na temu otvorenosti srca i spremnosti
¢uti Bozji govor. No, ovoga ¢asa Zelja nam je
oti¢i korak dalje, odnosno na same pocetke nase
kri¢anske egzistencije. Predlazem da ponesto
kazemo o kr$tenju kao kljucu koji otvara vrata
vjere. Po njemu prolazimo kroz velika vrata -

koja su sam Kirist - u krilo njegove Crkve.

Uz gradske zidine drevnih Filipa i danas tece
hladna i bistra rijeka Zigaktis, koju neki kite na-
slovom ‘europski Jordan’. Naime, na njoj je Pavao
pokrstio prou Europlianku - Lidiju. Shusajuci iz
vjestaj iz Djela apostolskih, divili smo se kako Bog
ignutra potice, otvara, hrabri ovu Zenu da se otvo-
7i Bogu. Bog djeluje i izvana i iznutra... Izvana
kao sugovornik, iznutra kao podrska i savjetnik.

Slavili smo sv. misu na otvorenom i, bez pretjeri-
vanja, smijem reci da euharistija u ovome ambi-
Jentu ima posebnu draz i napetost. Povjetarac koji
Jje pubao nije nam dao da se opustimo, drzao nas
Jje na oprezu, morali smo se truditi da nam ne lista
brzo liturgijske knjige i ne odnese s kamenog olta-
ra eubaristijske darove, Sto je stalno pokusavao...
Mozda je nas 40-ak svecenika htio upozoriti da
Duh puse i zeli iznova prelistati Evandelje i po-
nijeti darove Sirom Europe... Vierujem da ée Dub
zapubati i ispuniti svjezinom pluca Europe koja
odavno ne dise punim plucima, Europe za koju
pesimisti govore da Jje na respiratoru.
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Spominjete kr$tenje i Europu. Za koji dan
smo dio EU, bas u danima kad bude iziSao
ovaj ¢asopis. Smijemo li simboli¢no povezivati
ova otvorena vrata Unije i otvorena vrata vjere
koja nas kr$tenjem uvode u uniju/savez s Bo-
gom?

Ponosno isticemo da 14 stoljeca pripadamo kr-
Séanskoj Europi, a za koji dan ulazimo uw EU. U
povodu nasega ulaska w Uniju, na briselskoj zgra-
di u kojoj je sjediste Europske komisije osvanuo je
pano s dobrodoslicom: Dobrodosla, Hrvatska!

Za koji dan otvorit ce nam se viata Europske uni-
je. Postajemo gradani jedne velike unije, ‘ravno-
pravni clanovi velike evropske obitelji’. Veseli nas
da necemo Cekati na granicama, ne treba nam
vise putovnica, dovoljna je osobna iskaznica. EU
i Hrvarska povjerili su jedni drugima svoje klju-
Ceve, podigli su rampe s granica.

Ovu Cinjenicu uzmimo ad hoc kao metaforu,
iako sam svjestan manjkavu, stvarnosti koja se
dogodila krstenjem, cinom kojim smo wvedeni u
saveznistvo s Bogom. Viata vjere imaju dva klju-
Ca: jedan kljué drzi Bog, a drugi je nama povje-
rio. Covjek ne moe sam otvoriti ova vrata, a ni
Bog to ne Zeli uliniti sam, jer postuje covjekovu
slobodu. Razmjena kljuceva dogodila se krste-
njem. Poziv u zajednistvo obznanio je svecenik:
Krséanska te zajednica prima s velikom rado-
Scu...” Cinom krstenja koji je uslijedio, Bog nam
je darovao sinovstvo, postali smo gradani nebeske
domovine. Tako vise nismo, kako veli Pavao, tu-
dinci ni prido$lice — ne trebamo putovnicu, nego
sugradani sveti, a ukucani BoZji, dovolina je
vsobna krsna iskaznica’. Pregradu razdvojnicu
razorio je sam Krist i to u svome tz'jelu, pa su
Vrata koja vode u Zivot zajednistva s Bogom u
njegovoj Crkvi uvijek otvorend.

Kad smo ve¢ kod ove usporedbe, nije na odmet
istaknudti i bitnu razliku, zar ne?

ucenima i ucjenjivanima tijekom nevavno-
M; a anima tijek a
pravnih pregovora, mediji su nam najéesce punili
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usi rijecima: ispunjenje uvjeta, obostrani interes,
zakon reciprociteta... ratificirani ugovor. 10 nije
sluéaj sa zajednicom u koju smo usli po krstenju.
Bog nam je krolju svoga Sina ispisao darovnicu
i domovnicu. Darovni ugovor miloséu trajno 0b-
navlja, a deficite (manjak u nasem proracunu)
sam placa. U domovnici je ljubavlju ispisao nasa
imena i zapeiatio je krvlju koja tele s kriza sina,

Sina Bozjega!

Vjera i ljubav

Za kraj naSega razgovora o vjeri, osvrnimo se
na Papine rije¢i o odnosu vjere i ljubavi, tj. o
odnosu vjere i djela. Ve¢ u 7. broju, a o onda
podrobnije u 14., Papa isti¢e vaznost ljubavi u
¢inu vjere svakoga kr$¢anina. Benedike XVI.
polazi od Pavlove poslanice Korinéanima (2
Kor 5, 14), gdje Pavao veli: »Caritas Christi
urget nosl« Kristova ljubav je ona koja nas na-
goni na djelovanje. Ona nas vodi istinskome
samodarivanju drugima. Onaj tko je doZivio
ljubav kojom nas ljubi Bog, taj moze biti ka-
nal preko kojega ¢e drugima dodi ta ista ljubav.
Bez ljubavi nema autenti¢ne egzistencije! Jos je
blaZeni Ivan Pavao II. govorio kako je ljubiti
i biti ljubljen temeljni poziv na koji je ¢ovjek
pozvan te da ¢ovjek ne moze Zivjeti bez ljubavi.
Temelj za to je sam Bog koji je ljubav. Zato je
Papa ve¢ u uvodu svog pisma rekao kako ispo-
vijedati vjeru u Trojstvo — Oca, Sina i Duha
Svetoga — znaci vjerovati u jednoga Boga koji
je Ljubav (usp. 1 Iv 4, 8). Jer ljubav je temelj
na kojemu podiva sav unutartrojstveni Zivot,
ako mi ljudi uopée mozemo nesto i izredi o
dinamici unutar-trojstvenoga zivota. Iz ljubavi
koju smo mi sami iskusili, mo¢i ée se iznova ra-
dati ljubav. To iskustvo primljene ljubavi treba
neprestano zivjeti kako bi sve uzraslo do mje-
re uzrasta punine Kristove (usp. Ef 4, 13). Jer
ono §to iznutra pokrece vjeru, upravo je ljubav.
Nedavno samo ¢itao zaista briljantnu knjigu
francuskog filozofa Fabricea Hadjadja »Vjera
zlih duhova¢, u kojoj se on, medu ostalim, za-
drzava na retku iz Jakovljeve poslanice: »I davli

vjeruju, i dr$éul« (Jak 2, 19), obrazlazuéi nacin
na koji davli vjeruju i zasto vjeruju. Hadjadj
veli kako davli, kao izuzetno inteligentna bica,
upravo zbog nevjerojatne briljantnosti svojih
misli moraju vjerovati u Boga, jer im to nala-
ze njihov genijalni um. Koja je onda razlika u
odnosu na vjernike? On kaze da je ljubav ta
koja ¢ini temeljnu razliku. Vjernik vjeruje i
zbog svoga razuma, ali nadasve zbog toga $to se
u ljubavi prepusta dobrome Bogu kojega ljubi
viSe nego ostalo. Vjernik je spreman baciti se
u ruke svome milosrdnome Ocu jer je iskusio
ljubav kojom ga on ljubi. Ljubav na taj nadin
biva mjerilo cjelokupnoga vjernickoga zivota.
Zato ¢e i Pavao u svome poznatome himnu o
ljubavi re¢i kako ni$ta ne bi vrijedio ako ljubavi
ne bi imao (usp. 1 Kor 13). Jakovljeva posla-
nica koju Papa koristi u svome pismu kako bi
opisao odnos vjere i djela, a time i naglasio vaz-
nost ljubavi u kr$¢anskoj egzistenciji, u stvari je
prikaz cjelovita ¢ovjeka, kako to u svojoj knjizi
»Mnogo glasova, jedna vjera« opisuje poznati
bibli¢ar Felix Porsch. Kr$¢anin je pozvan Zivjeti
cjelovitost vlastite osobnosti. Vjeruju¢i Bogu i
ljubedi ga svim svojim bi¢em, do potpuna pre-
danja. Sto Vi kaZete o odnosu vjere i ljubavi u
krs¢anskoj egzistenciji?

Dusa je vjere ljubav. Kad vjera ljubavlju dise,
Ziva je; gdje prestane ljubavlju disati, mriva
je. Oduvijek Crkva Zeli ovo utisnuti kao zlat-
no pravilo. Vijerovati - znaci ljubiti. Simpaticno
je srednjoviekovno etimolosko tumacenje izraza
Credo. Po njemu, credo dolazi od cor dare, Sto
znadi: dati srce, staviti ga bezuvjetno u ruke
Drugoga. Vijeruje onaj tko se prepusta biti za-
robljenikom w rukama nevidljivoga Bog. Lijepo
i plasticno kaze Kirkegaard da je to stajanje na
litici iznad mracnoga ponora i slusanje glasa koji
govori: Skoci, ubvatit (u te u ruke... Vierovati ne
znadi posjedovati, imati jamstvo, sigurnost. Viera
Jje vise predaja, izrucenje i napustanje. Samo po-
vjerenje, isprepleteno s ljubavlju, daje odvaznost
za iskorak u nepoznaro, ili vierom poznato...







Sve ono $to ti htjedoh redi,

ne mogoh...
Misljah da ne stojim iza recenog.
A tad zapravo shvatih da sam slaba i gresna
i da ti prinosim svoju siromas$nu dusu

kao mrvice s bogataseva stola...

22.10.2010.

Cak ne moram nista reéi,
-
vazno je da sam samo tu.

agrljena Tvojom prisutno$cu.
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Intellige ut credas,

verbum meum; crede,

Pise: Ivan Benakovi¢, V. godina

ut intelligas, verbum Dei

Ve¢ iz samog naslova razvidno je da je naka-
na moga pisanja kratko promisljanje o odnosu
vjere i spoznavanja samoga vjerskoga poretka
stvari. Kada bi preveli na hrvatski jezik ove
rije¢i koje nam je iznjedrio poznati crkveni
nauditelj sv. Augustin u jednome od svojih go-
vora, onda bi prijevod otprilike glasio ovako:
Spoznaj da bi vierovao, vieruj da bi spoznaol
On nam tako Zeli potvrditi kako vjera i zna-
nje koje ¢ovjek posjeduje o stvorenoj stvarnosti
nisu u suprotnosti. Ono sto mozemo spoznati
svojim umom, tj. $to njime mozemo dokuciti
o stvorenome svijetu, nikako se ne protivi ho-
rizontima vjere. Augustin Zeli re¢i da je nuzno
i jedno i drugo: i spoznavati, tj. razumski ute-
meljiti svoje postojanje i sve ono $to je s njime
povezano, ali i biti prozet vjerom, bez koje ¢e
ova (isto spoznajna razina naSega bica ostati
nepotpuna. Ljudski um po sebi nije dovoljan
kako bi se shvatila Bozja stvarnost, ali ni sve
$to nas okruzuje. Nuzno je da mu u pomoé
pritekne vjera koja je zajedno s razumom, tj.
ljudskim umom, kadra dokuciti sve dimenzije
¢ovjekova postojanja. Dakle, ne samo puko po-
uzdanje u razumske sposobnosti, ali ne ni slije-
pa vjera bez ikakvih razumskih obrisa. Uopde,
glupo je raspravljati je li moguce da jedno op-
stoji bez drugoga. Kao $to su ¢ovjeku u redov-
nom poretku stvari potrebna oba plu¢na krila

! Usp. BENEDIKT XV1., Fides quaerens intellectum. Papina
kateheza na opcoj audijenciji u srijedu 21. studenoga 2012.
- Papin apel, u: heep://www.ika.hr/index.php?prikaz=vijest
&ID=146080 (videno 21. 11. 2012. god.)

za normalnu egzistenciju, tako je is vjerom i
ljudskom spoznajom putem vlastitoga uma.
Tko bi htio iz ovoga para ukloniti barem jednu
varijablu, sveo bi ¢ovjeka na doista niske grane.
U tome kontekstu mozemo navesti neke pri-
mjere krivoga razmiSljanja. Tako neki ljudi vele
kako vi$e vole vjerovati u vjerska uvjerenja svo-
je majke, negoli u iskaze sv. Tome Akvinskoga.?
Zar ne da je ovo zaista banaliziranje nasega pro-
blema? To je Cisti primjer vjerske nezrelosti. A
upravo ¢emo u daljnjem izlaganju vidjeti kako
je misao Tome Akvinskog i te kako dobra baza
za promisljanje o vjeri. Jednaku nezrelost poka-
zuje i onaj koji tvrdi kako je najveéi neprijatelj
njegove vjere razum te uporno prstom poka-
zuje u svoju glavu koja je, toboZe, kriva za sla-
bljenje njegove vjere. Ovo su primjeri Cistoga
fideizma. No, s druge strane, postoji odredeni
broj ljudi koji vele kako je moguée vjerovati
samo u ono $to je znanstveno potvrdeno kao
takvo. Gdje smo sada dosli u svome razmiglja-
nju? Pa do druge krajnosti, koju mozemo na-

MisLy

UVJEREN

! b B
VJERDVANJA w

2 Usp. BEZIC, Z., Znanost i vjera, u: Crkva u svijetu, 37
(2002.) br. 2., str. 205.
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zvati ¢istim scijentizmom. Takve osobe takoder
banaliziraju problem, jer se na taj nacin odrice
moguénost svim ljudima da budu istinski vjer-
nici. Sto ¢emo onda s onim ljudima koji zbog
raznih okolnosti nisu kadri vlastitim umom
doprijeti do vjere? Ma, odmah u pocetku nase-
ga izlaganja treba re¢i kako oni ljudi koji zbog
izvjesnih razloga nisu u mogu¢nosti do¢i do
viSeg stupnja spoznaje svoje vjere nisu auto-
matski proglaseni nevjernicima. To ni u kojem
slu¢aju! I ona, kako volimo reéi, pobozna baka,
moZe na jednako valjan nacin biti vjernik kao i
netko tko se upustio u veée istrazivanje kada je
u pitanju njegova vjera. Uvijek kao podsjetnik
stoji ona Isusova re¢enica: »Sto je nekome vise
dano, vise ¢e se od njega i traziti« (usp. Lk 12,
48). Ali, ukoliko netko ima mogu¢nosti koje
mu dopusta konstituiranost njegove osobnosti
i okruzenje u kojemu se nalazi, on je, u skladu s
Isusovim rije¢ima, duzan uputiti se i u avantu-
ru vecega Bogo-spoznanja. Oni kojima to pak
nije mogude ne trebaju ocajavati. Ja, primjeri-
ce, ne znam na koji na¢in funkcionira neki fi-
zikalni zakon, ali se tada prikljuc¢ujem i slusam
znanstvenike koji o tome fenomenu govore.
Iako nemam S$irinu pogleda kada je u pitanju
neka fizikalna pojava, ucjepljujem se u misao
onih koji znaju vise. Na koncu se ucjepljujem u
Boga koji je temelj svega znanja. Ono $to netko
zna kada je u pitanju Einsteinova teorija plohe,
vedéina ne shvaéa na znanstven nacin, ali shvaéa
»iz druge ruke«. Tako ja, ili netko drugi, imam
udjela na istini »iz druge rukes, ali niSta manje
od onoga koji to zna na znanstveni nacin rastu-
maditi. Imamo udjela u prvome pronalazacu.
Zelim reéi kako u teoloskome govoru uvijek
postoji ono $to se zove »fides implicita¢, tj.,
neizricita ukljucujuéa vjera. Martin Luther ¢e
je nazvati ugljenarskom vjerom. Odnosi se na
rijeci koje ljudi ¢esto vole koristiti: Vjerujem u
ono $to kaze Crkva!® Takvo se vjerovanje, koje

3 Usp. PIEPER, J., O vjeri. Filozofska rasprava, KS, Zagreb,
2012, str. 72. - 73.

izvire iz ¢injenice da nisam kadar sam dublje
proniknuti u neku istinu, ne smije proglasiti
lo$im. Dapacde, ako ne mogu sam do¢i do zna-
enja neke vjerske istine, svojim prihvaéanjem
onoga $to kaze Crkva veé¢ sam ucinio mnogo.
Ma, zapravo, sva vjera koju Crkva naucava i
jest primanje. »Jer njezina se samobitnost sasto-
ji upravo u tome da je ona primanje onoga $to
se ne moze domisliti — dakako, odgovorno pri-
manje, jer ono ¢uveno nikada ne mozZe u pot-
punosti postati mojim vlasni$tvom, i nikada ne
moze potpuno dokinuti odstojanje onoga Sto
je primljeno, no cilj mi ipak mora biti da Sto
viSe usvajam ono $to sam primio, i to tako da
mu se sve vise predajem kao ve¢em od sebe.«4

U ovome bih trenutku posegnuo za mislima
takoder jednoga velikoga crkvenog nauditelja.
Rije¢ je o sv. Tomi Akvinskom, koji u svojoj
Summi contra gentiles (Suma protiv pogana)
razmislja o odnosu vjere i razuma te dolazi do
nekih vrlo zanimljivih zaklju¢aka. Toma tvr-
di kako, iz vise razloga, nije moguée vjerovati
samo u sposobnosti razuma da dode do prave
istine. Ponajprije stoga $to bi na taj nadin vrlo
malo ljudi doslo do prave istine. On tada na-
vodi tri razloga: a) postoje ljudi koji zbog svo-
ga tjelesnoga ustroja nisu sposobni po prirodi
stvari do¢i do odredenoga znanja; b) ima i onih
koji zbog svoje obiteljske situacije, tj. obveza
obiteljskoga zivota, nisu to u moguénosti; c)

4 RATZINGER, J., Uvod u krséanstvo. Predavanja o apostol-
skom vjerovanju, KS, Zagreb, 2002., str. 66. — 67.
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tu je i lijenost, jedan od velikih problema, koja
muc¢i mnogo ljudi i prijeci im put do znanja.
Drugi razlog koji navodi Akvinac jest taj Sto za
stjecanje odredenoga znanja trebamo i vrijeme,
i to ne malo vremena. Zasto je tomu tako, sv,
Toma argumentira na sljede¢i nacin: a) to je
zbog same dubine istine - dugim se vjezbanjem
mora osposobiti um da dokuéi narav takve isti-
ne; b) da bi se doslo do prave spoznaje, bitno
je imati odredeno predznanje koje je nuzno za
daljnje spoznavanje; ¢) dusa u mladosti nije
kadra spoznati pravu istinu zbog raznih strasti
koje ju muce, a za stjecanje znanja potrebna je
smirenost i razboritost. Kao tre¢i razlog, Toma
navodi da se u traganje za istinom putem razu-
ma ubrzo umijesaju razne neistine. Razlog je
u slabosti nasega uma, jer se on cesto prepusta
masti. Iz navedenih razloga mnogi bi ostali u
nedoumici. Zato je bilo potrebno da se ljudima
posredstvom vjere pruzi ¢vrsta sigurnost i ¢ista
istina o Bozjoj zbilji. Bozja je dobrota naredila
da vjerom drzimo i ono $to se moze istraziti
razumom, kako bi svi ljudi mogli biti dionici
spoznaje BoZje, i to lako, bez sumnje i zablu-
de.’> Vidimo na koji nacin Toma promislja o
odnosu vjere i razuma. Vise je nego ocito kako
vjera i razumsko shvacanje ne stoje u suprot-
nosti. Ukoliko tezimo medusobnoj komple-
mentarnosti ne¢emo upasti u pogresku. Ulog
¢ je velik. Radi se o istini koja nije bilo $to, ve¢
istini koja je Bog. No, bitno je naglasiti kako
se treba kloniti preuzetnosti i tvrdnje kako je
¢ovjeku u potpunosti moguée doprijeti do po-
imanja Bozje stvarnosti. Ovdje nam kao puto-
kaz mogu posluziti rije¢i poznatoga biskupa iz
Poitiersa, Hilarija, koji veli u svome djelu De
Trinitate sljedele: S vjerom pocni, istréi, ustraj:
iako znam da neces stici, Cestitat éu ti $to si napre-

> Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum IV, (prijevod A. Pavlovi¢, KS, Zagreb,
1993.), str. 17. - 21.

6 Prisjetimo se kada je u pitanju ulog poznate Pascalove okla-
de. Ukoliko Bog doista postoji, neizmjerno vise gubimo,
dok je gubitak ako on ne postoji zaista neznatan.
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dovao. Tko sa strahopostovanjem tezi prema be-
skonacnom, makar i nikad ne dosegne cilja, ipak
Ce uvijek napredovati i bit ée mu to na korist. Na
ove uistinu bogate misli sv. Hilarija iz Poitiersa
nadovezuje se Akvinac kada napominje kako se
ne treba mije$ati u tu svetu tajnu, i ne uranjati
u otajstvo neizmjernog radanja, pokusavajuéi
tako preuzetno shvatiti cjelokupnost poznanja,
ve¢ prihvatiti da je to neshvatljivo.” Toma se ta-
koder osvrée na misli Filozofa (misli se na Ari-
stotela, nap. a.) koji veli: Premda je malo toga sro
znamo o visim bivstvima, ipak ta sitnica veéma
budi nasu ljubav i éeznju negoli cjelokupno
znanje Sto ga posjedujemo o nigim bivstvima.®
Osvrnimo se sada ukratko na navedene misli
koje nam donosi sv. Toma u svojoj Sumi protiv
pogana. Tocnije, zastanimo malo i razmotrimo
misao koju Toma preuzima od Hilarija. Po-
srijedi su rijeci uistinu velike snage. Sto nam
Hilarije zeli poruc¢iti? On veli svakome od nas
da se treba odvaziti i krenuti na put traganja
za istinom koja je sam Bog. Ne treba se ve¢ u
startu obeshrabriti i re¢i kako je to nemoguée
ostvariti. Tada ne¢emo ni zapoceti, a kamoli
negdje do¢i u svome vjerskome hodu. Covjeée,
kreni, upali svoju svjetiljku i pocni tragati za
Bogom! Tako bih se usudio prere¢i Hilarijeve
rijec¢i. Kako ¢e$ do¢i blize Bogu ako mu ni ne
krene$ ususret? Na put traganja treba krenu-
ti, no poudeni uvijek aktualnim rije¢ima sv.
Tome, ne samo pomocu vlastitoga uma, nego
i prozeti istinskom vjerom u Boga Oca. Tek
sprega vjere i razuma dovest ¢e nas do Boga.
I ako ne dosegnemo puno u svome traganju,
imajmo na umu one rije¢i koje Toma preuzi-
ma od Filozofa, da i sitnica onoga $to znamo
o vi$im bi¢ima budi viSe ljubavi nego sva sili-
na znanja o nizim bi¢ima oko nas. Razvijajuéi
tu Filozofovu misao, Toma ¢e re¢i kako je Bog
predlozio ¢ovjeku neke istine $to potpuno na-

7 Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum VIIL, str. 37.

8 Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum V., str. 24. — 25.
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dilaze njegov um, iz razloga $to je htio suzbiti
¢ovjekovu preuzetnost i oholost.?

Pametan Covjek tezi za tim da se domogne ta-
kve sigurnosti koliko dopusta narav stari. Ovo
je Aristotelova misao koju Toma takoder uzi-
ma u obzir kada argumentira spoznavanje
Bozje veli¢ine. Ukoliko ¢ovjek moze spoznati
bit neke stvari, onda je shodno tome moze i
shvatiti. Tako, primjerice, bit jednoga kamena
ili trokuta neée nadilaziti njegovu sposobnost
shvatljivosti tih predmeta. To nije slu¢aj kada
je u pitanju Bog. Covjek ne moze svojom sna-
gom doprijeti do njegova bivstva. Ipak ima
umu spoznatljivih stvari kada je u pitanju Bog.
Umu je spoznatljivo da Bog postoji. Do tih su
istina dogli filozofi putem raznih dokazivanja.
No, spoznati istinu o Bogu, da je Trojstven i
sl., ljudskome umu nije moguée. Dakle, posto-
je umu spoznatljive stvari o Bogu, ali i one koje
mu nisu spoznatljive.!0

Objava Boga u povijesti Covjecanstva za nas
je kr$¢ane izuzetno vazna kada gradimo svoje
vjersko polaziste. Ukoliko je objava Boga u po-
vijesti zaista moguca, i ako je Bog doista mogao
¢ovjeku govoriti na njemu ¢ujan nadin, to onda
nuzno mora biti pocetak slaganja nase vjerske
slike. Objava o kojoj ¢emo ukratko progovoriti
kao temelju nase vjere, nije tek izvjesée o stvar-
nosti, nego »priopéenje« same stvarnosti — i to
priop¢enje, dakako, doseze jedino do onoga
tko vjeruje.!! Kod govora je bitno da postoji
onaj koji govori, ali i netko tko taj govor moze
¢uti. Ako je, kada je u pitanju Objava, Bog taj
koji je zaista mogao govoriti i koji je izrekao
svoj govor, imamo jedan element koji je potre-
ban. Drugi je element, kako smo rekli, ¢ovjek
koji je taj govor mogao cuti. U Covjekovoj je

9 Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum V,, str. 23.

10 Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum IIL, str. 12. - 13.

11 Usp. PIEPER, ]., Isto, str. 80.

naravi da on moze ¢uti kada mu netko govori
i spram toga se na adekvatan nacin odnositi.
Sto Zelim re¢i? Ako je Bog govorio, i Covjek taj
govor mogao Cuti, onda je protivno ¢ovjekovoj
naravi re¢i Bogu »ne« na ono $to nam on Zzeli
porucid. To »ne« znadilo bi, dakle, nevjeru, ali
i nesto $to proturjeéi nama ljudima po samoj
strukturi nase naravi, kao one koja je kadra
slusati i razumjeti ono $to nam netko govori.
Dakle, vidimo kako se ne radi samo o teolos-
kom problemu, nego i o sposobnostima koje
su ¢ovjeku kao ljudskome bicu vlastite po sa-
moj naravi.’? Na ovaj nadin o problemu vjere
progovara poznati filozof Josef Pieper u svome
filozofskom ogledu o vjeri. Mada je rije¢ o -
kako on naglasava - filozofskome ogledu, ne
mozemo ove hjegove misli ne uzeti kao zaista
vrijedne, jer s njime se, na koncu, slazemo kako
je temelj vjere koju Crkva ispovijeda objava
kroz koju nam je Bog na izravan nacin objavio
svoj lik. Njegova posljednja rije¢ nama bio je
Kirist, koji je jedini putokaz u naSemu vjerskom
hitanju k cilju. Ukoliko se u vjeri otvaramo
tome BoZjemu kazivanju slusanjem i povjere-
njem, zadobivamo udjela ne samo u »znanjuc
bozanskog jamca nego i u samome njegovu zi-
votu.!3 Valja malo pojasniti termin »bozanski
jamac.« Pieper u svojemu razlaganju vjere tvrdi
kako mi ljudi inace vjerujemo na osnovu nedi-
jega jamstva. Tek kada nam netko progovori o
nekoj stvarnosti, skloni smo mu i povjerovati.
Kada se sada osvrnemo na vjeru, i na to tko
je njen jamac, onda nam stvari postaju jasnije.
Spomenuti objavljeni sadrzaj o kojemu smo
netom progovorili, ima objektivni znacaj i svo-
ju zbiljnost u tome sto ga izrice nitko drugi doli
sam Bog.!4 Upravo je On jamac o kojemu op-
stoji ili pada nasa vjera. Zasto govoriti o Bogu
kao jamcu nae vjere? Jer vjerovati ne mozemo

12 Usp. PIEPER, ., Isto, str. 57.
13 Usp. PIEPER, ]., Isto, str. 81.
14 Usp. PIEPER, J., sto, str. 80.




nekome ¢ovjeku, nego samo Nekome, jer ni-
jedan ¢ovjek nije meni nadreden kao vrijededi
Apsolutni autoritet. Uvjet je taj da treba posto-
jati netko neusporedivo iznad tek punoljetnih
ljudi i da taj Netko govori na ¢ovjeku zamjetljiv
nacin.’> I iznova sada dolazimo do problema-
tike Objave kao takve. Jer ve¢ smo konstatira-
li da ukoliko se stvarno dogodio Bozji govor
upuéen na Covjeku zamjetljiv nadin, onda bi
ne-vjerovati znacilo protiviti se samome sebi.
Jer i nevjernik ima razum i sposobnost Cuti
ono $to mu se govori. Samo je sada u pitanju
njegova otvorenost prema onome S$to Cuje, a
ve¢ma i prema onome Tko mu to govori. Jer
vjernik dobiva udioni$tvo u Bozjemu zivotu
upravo kroz stav vjere prema onome koji mu je
govorio na njemu zamjetljiv na¢in.’® U ovome
kontekstu nam postaje razumljivo i kazivanje
Karla Rahnera s obzirom na sakramente koji
dine bit nasega odnosa s Onim koji nam je pu-
tem objave govorio, na nama zamjetljiv nacin
(barem ja tako vjerujem). Rahner ¢e tako govo-
titi o opus operatumu kod sakramenta i o opus
operantis. Opus operatum je apsolutna rije¢ obe-
¢anja Bozje milosti, tj. ona Oéeva neponovljiva
Rije¢ ¢ovjeku. On ¢e to nazvati ireverzibilnim
spasenjskim dogadajem u povijesti, a mi ¢emo
jednostavnije re¢i kako se radi ni o kome dru-
gome nego o Isusu Kristu. No time smo samo

15 Usp. PIEPER, ]., Isto, str. 24.
16 Usp. PIEPER, J., sto, str. 80.
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rekli kako je Bog taj koji ¢ovjeku djelotvorno
progovara, a sada valja progovoriti i o drugo-
me dinitelju toga govora. Drugi, onaj kome
Bog govori, jest ¢ovjek. Iz toga je razlog opus
operantis ¢in viere Covjeka koji izlazi ususret
Bogu koji mu se objavljuje. Sakrament je dje-
lotvoran upravo jer izlazi u susret ¢ovjeku koji
mu se otvara u slobodi. Prilazi mu u slobodi i
prihvaca ga, ali ipak priznaje kako se i to prila-
zenje dogada iz milosti koju mu Bog pruza. To
njegovo prilazenje nikako nije samo njegov ¢in,
ved je proisteklo iz milosti Bozje.l”

Voden argumentacijom sv. Tome Akvinskog i
drugih velikana ljudske misli, Zelio sam ukaza-
ti na nuznost povezivanja nase vjerske orijen-
tiranosti s nasim razumskim dosezima. Mogli
smo vidjeti kako je jedno bez drugoga nuzno
osudeno na dezorijentiranost. To je istina koja
kao takva opstoji. E, sada, ukoliko to netko ne
zeli prihvatiti, morat e si onda sam iznijeti bo-
lje argumente. No bojim se kako u tome neée
uspjeti. Iz kojega razloga? Upravo iz razloga
$to onaj tko a priori negira svaku ulogu vjere
u svojemu stjecanju znanja o Bogu ne moze
iznadi pravo rjeSenje za izlazak iz zaCaranog
kruga aporija svoga razuma. Samo ¢e upasti
u aporetine pokusaje iznalaska rjesenja. Go-
voriti o Bogu, nijecuéi pritom vaznost vjere,
viSe je nego apsurdno. Isto tako, svesti vjeru
na puki sentiment, bez ikakve racionalne baze,
po mom je misljenju viSe nego banalno. Tada
nismo daleko od toga da vrlo brzo upadnemo
u magiju, koju, nazalost, sve vise susre¢emo u
nasem drustvenom okruzenju. I zavrsio bih ri-
je¢ima Hilarija iz Poitiersa: Svjestan sam da je
glavna zadaéa moga Zivota, za koju sam odgo-
voran Bogu, da o njemu govore sve moje rijeci i
osjecaji.'8

17Usp. RAHNER, K., Temelji kricanske vjere: uvod u pojam
krséanstva, El libris, Rijeka, 2007., str. 503.

18 Usp. AKVINSKI, T., Summa contra gentiles, sv. 1, Liber
primum, Capitulum II, str. 9.




Umjetnost pred zahtjevima religije

Umjetnost, promatrana u svim svojim
manifestacijama, tipi¢no je ljud-
ska djelatnost. Ona je duhovna
djelatnost putem koje pojedinac
izri¢e svoja razmisljanja i osjecaje,
pokazuje svijetu vlastitu nutrinu
i nezamjenjivost svoje osobnosti.
Umjetnina je stoga, kao konkretni
izri¢aj autorova stvaralackog geni-
ja, uvijek posebna i dragocjena, go-
tovo sveta materijalizacija tog nematerijalnog
duha umjetnika koji ga poti¢e na stvaranje.
Ocita povezanost ovakva opisa umjetnosti,
kao izri¢aja duhovne stvarnosti, s religijom
kao sustavom vjerovanja, moralnih postavki
i obreda, koji su takoder materijalno uprisut-
njenje nadnaravnoga, dovodi nas pred proble-
matiku odnosa ovih dviju bitnosti privrzenih

ljudskom duhu.

Pise: Dinko Clavas, I. godina

Jo$ od doba nastanka filozofije i
spekulativnog promatranja stvar-
nosti, ¢ovjek je uvidao tu pro-
blematiku, a ona se na posebno
vidljiv nadin izo$trila u umjet-
nickim pokretima 20. stoljeca
kada je emancipacija umjetnosti
uzela primat nad onim ciljevima
koje joj je zadavala religija, sto
traje i danas. Umjetnost je oci-
to dovela u pitanje opravdanost postavljanja
ogranicenja vlastitom djelovanju, ne uzimaju-
¢i u obzir je li ono moralno prihvatljivo ili ne.
Njezin se opdi cilj poistovjetio s pojedina¢nim
ciljevima umjetnika pa se djelo smatra umjet-
no$¢u ukoliko postize onu svthu koju mu je
autor odredio. Takav je stav prema umjetnosti
Cesto rezultirao ostrim i neukusnim napadima
na vjerska i ina uvjerenja drugih, $to se neute-
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meljeno opravdavalo pravom na izricanje vla-
stitoga misljenja, posebice u umjetnosti. No,
jednako je tako opravdano dovesti u pitanje
opravdanost sveopée autonomije umjetnosti i,
pokusavajudi joj odrediti cilj, usmjeriti njeno
djelovanje njegovu ispunjenju. Religijski su-
stavi diljem svijeta pokusavali su i pokusavaju,
postujuéi individualnost i naé¢in umjetnickog
izri¢aja svakog pojedinca, dati tom izricaju svr-
hu u slavi Stvoritelja i vrhovnog Umjetnika.
Najposlije, preostaje uvidjeti suvremeni odnos
umjetnosti i religije u Katolickoj Crkvi, gdje
je spomenuta problematika dobila novu razi-
nu zbog ceste neprakti¢nosti i neprimjerenosti
sakralnih objekata liturgijskoj namjeni za koju
su nacinjeni.

Umjetnost i religija isprva su bile ociglednije
povezane, gotovo nerazdvojive. Stari vijek nije
poznavao umjetnicki izri¢aj koji ne bi bio sa-
stavnica veéeg, religijskog konteksta. Ostaci
starogréke kulture u arhitekeuri, njoj neod-
vojivom kiparstvu i knjizevnosti, svjedoci su
vjerske povijesti starih Grka i gotovo da ne
postoji niti jedan umjetnicki oblik koji ne bi,
barem dijelom, potvrdivao religijsko uvjerenje
naroda. S druge pak strane, religija je nuzno
davala kontekst umjetnickoj djelatnosti te je
sama umjetnost osiguravala religioznom isku-
stvu adekvatan izrazajni oblik. Estetska di-
menzija ¢ovjekova poimanja bozanskoga nuz-
no se ostvarivala u umjetnosti te je ona time
postala neodvojivom sastavnicom religije. I tri
su velike svjetske religije - Zidovstvo, krs¢an-
stvo 1 islam - pretpostavljale ovakav, dvostran,
odnos religije i umjetnosti, gdje je umjetnost
ipak otigledno bila u sluzbi religije. Utjecaj re-
ligijskih autoriteta na umjetnicko stvaralastvo
bio je posebice o¢it u postavljanju rigoroznih
granica umjetnosti i zabranjivanju njezina dje-
lovanja. Zidovstvo i islam donose radikalne
zabrane slika od treéeg i éetvrtog stoljeca po
Kristu, kada ornamentiku i ukrasavanje svojih
sakralnih prostora reduciraju na samo nefigu-
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rativne, geometrijske prikaze. Ipak, Zidovski
svijet Isusova vremena poznaje i popustlji-
vije tumacenje spram pitanja slika. Danas sa
sigurno$¢u znamo da su stare sinagoge bile
ukra$avane prikazima biblijskih prizora koji
su, daleko nadilaze¢i puku slikovitost, ciljali k
pripovijedalackoj svrsi. Buduéi da su svetkovi-
ne i obredi stvarno sudjelovanje u Bozjem dje-
lovanju u vremenu i svojevrsno ponazodenje
proslih Bozjih djela, slika, kao olikotvoren i
oformiran spomen stvarnih dogadaja, zauzima
opravdano visoku ulogu u tom ponazoéiva-
nju. To uvidaju i Zidovi &iji Zakon, opéenito
negativno nastrojen spram pitanja slika, ipak

dopusta, Stovide, zapovijeda Izraelcima da na-
¢ine likove kerubina za Kovceg Saveza. Takvu
opravdanu praksu ukrasavanja svojih bogomo-
lja nasljeduju i kr$¢ani koji, temeljeéi svoje li-
kovne prikaze na biblijskoj starozavjetnoj sim-
bolici, tim simbolima daju novi, kristologki,
smisao. Noina korablja povezuje se sa sakra-
mentom kritenja, Izakovo Zrtvovanje s Kristo-
vom zrtvom na krizu, Danijelovo oslobodenje
s Kristovim uskrsnué¢em.! Ipak, i kr$¢anstvo

1 Usp. J. RATZINGER, Dubh liturgije, Ziral, Mostar — Za-
greb, 2001. str. 115. — 117.
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poznaje bitno negativan stav u problematici
slobode umjetnickog izricaja. Tkonoklasticke
borbe u Bizantu, uzrokovane arapskim utje-
cajem i politickim teznjama careva, pokazatel;
su teskih restrikcija koje religija moze posta-
viti umjetnosti. Kasniji protestantski stav bit
¢e sliéno nastrojen u pitanju dopustenosti kr-
$¢anske slikovne umjetnosti.

Ipak, stari i srednji vijek su u gotovo svim kul-
turama pokazivali medusobnu neodvojivost
i jedinstvo religijskih postavki i njihova um-
jetnickog iskaza. Crkva je upravo u to doba,
unato¢ naizgled restriktivnom i opreznom
stavu prema umjetnickoj slobodi, uvelike
utjecala na razvoj umjetnosti u svim njezinim
oblicima. Kasnoanticka kultura je nau$ub
slikarskog izri¢aja preferirala inkrustaciju i
mozaik, a rimski je Imperij poznavao i ograni-
¢avanje i dokrajcivanje slobode govornickog i
pjesnickog oblikovanja, na Sto se Zalio Tacit u
dijalogu o propasti govornic¢kog umije¢a. Kr-
$¢anstvo, pak, jeziku ¢istih formi postavlja sa-
drzaj: kr$¢ansko navijestanje; no unato¢ takvu
kanaliziranju umjetnickog djelovanja, a moz-
da upravo zbog njega, ono postaje preciznije
i savrSenije, spremnije odgovoriti na estetske
zahtjeve sredine, ali i kulturalne zahtjeve odre-
denoga razdoblja. Biblia pauperum, Biblija za
siromahe, postaje temeljnim povodnim moti-
vom za opravdanje umjetnosti na Zapadu jer
svojim oblikom i sadrzajem podupire ideju o
kr$¢anskom svijetu i pogodno je sredstvo za

Sirenje kr$¢anskog nauka i ideala medu ne-
pismenim slojevima pucanstva.? Sv. Toma
Akvinski, promatrajuéi stvarnost oko sebe,
svakom je ljudskom djelovanju davao svrhu u
nadnaravnome. On umjetnost dijeli na visa i
niza umijeca, pri ¢emu niza na odreden nacin
sluze vis$ima i sli¢nija su tehnici i mehanici. To
su obrtnicke djelatnosti koje se uistinu Cesto
mogu nazvati umjetnos¢u ako se promotri
umjetnicka vrijednost predmeta svakodnev-
ne upotrebe. Tomisticki pristup karakeerizira
umjetnost kao ispravnu zamisao o tvorevina-
ma. Dobro ostvarenje zamisljene forme koje
sluzi postavljenoj mu svrsi smatra se dobrim
umjetnickim djelom. U tom pogledu, mo-
glo bi se re¢i da sv. Toma ostavlja umjetnosti
potpunu autonomiju, podrazumijevajuéi da
svaki umjetnik, pa imao on i bogohulnu na-
mjeru, nacinivdi djelo tako da ono odgovara
subjektivnoj svrsi koju mu je autor odredio,
ima pravo proglasiti svoju tvorevinu dobrom
umjetno$éu, ¢ak i ako ona vrijeda opravdane
stavove drugoga. Takav bi se pristup ocigled-
no kosio s katolickom mislju sv. Tome koji
je cjelokupnom ljudskom djelovanju, uklju-
¢ujuéi umjetnicko, pretpostavljao zajednicku
svthu, a to je teznja k savrSenstvu, Bogu kao
krajnjem cilju i uto¢istu. Toma je, u raspravi o
svrhovitosti, svthu predmeta postavio kao pra-
vilo oblikovanja; njegova drustvena namjena
diktira formu. Tu se ¢inu oblikovanja dopusta
autonomija, ali ne i obliku samom. Ljepota i
umjetnicko opravdanje djela zivi u nepreki-
nutom slijedu ciljeva koji svi skupa teze k ve¢
spomenutom nadnaravnom cilju. Neki $tetni
predmet, dakle, moze biti lijep ako opravda
formalne kriterije lijepoga (Tomini zahtjevi
lijepoga izreCeni izrazima proportio — integritas
— claritas; sukladnost — cjelovitost — jasnoca, po
kojima bi se lijepim opravdano zvalo ono $to
ispunjava navedene uvjete), ali on se ne uklapa

2 Usp. H.-G. GADAMER, Ogledi o filozofiji wmjetnosti,
AGM, Zagreb, 2003, str. 7. — 9.




Teofil, %fjf?’ 12013,

u svijet svrhovitih odnosa gdje, iako proporci-
onalan sam po sebi, iskace iz opée harmonije
po funkeiji koja ga ¢ini kontradiktornim s op-
¢om svthom. Umberto Eco to vrlo lijepo izri-
Ce rije¢ima: »On (predmet) moze biti formosus
(ljepolik), ali ne i pulcher (lijep).«3 Umjetnici
Tomina razdoblja prihvacali su ovakav stav
smatrajuéi se tek instrumentima po kojima
stvara visa, bozanska sila i nadahnutost. Budu-
¢i da se nisu smatrali pravim autorima vlastitih
umjetnina, nisu imali potrebu traZiti umjetno-
sti svrhu izvan samoga Boga. Tako je religija
umjetnosti davala cilj, a umjetnost religiji va-
ljan izricaj uvjerenja.

Takav se, ambivalentni odnos umjetnosti i
religije zadrzao u ljudskoj svijesti gotovo ne-
prekinuto do 15. stoljec¢a kada se humanisti i
umjetnici renesanse radikalno okre¢u ¢ovjeku,
njegovoj individualnosti i vaznosti. Covjekovo
osamostaljenje na politickom polju ocitovalo
se i u trazenju autonomije na podru¢ju um-
jetnosti. Novo poimanje umjetnosti kao izri-
Caja vlastite osobnosti dovelo je do radikalnog
odbacivanja religijskog autoriteta nad umjet-
ni¢kim stvarala$tvom. Srednji vijek, koji je na
svim podru¢jima djelovanja podrazumijevao
kolektivno djelovanje i uklapanje pojedinca u
visi, zajednicki cilj, ali i hijerarhijskom struk-
turom naglasavao vaznost autoriteta, biva po-
tisnut, a na njegovo mjesto dolazi »preporod,
ponovno radanje ideje o samostojnosti, ¢ak
antropocentri¢nosti svijeta.4 Ideje 15. stolje-
¢a prezivjele su, unato¢ nastojanjima teologa
da umjetnosti odrede svrhu u nadnaravnom,
do danas pa je problematika autonomije um-
jetnosti jo$ uvijek Ziva. Pri izgradnji sakralnih
objekata, teolog postavlja granice umjetnic-
kom izri¢aju: on ga ograni¢ava na podrudje

3 Usp. U. ECO, Esteticki problem u Tome Akvinskoga, Na-
kladni zavod Globus, Zagreb, 2001., str. 204. — 211.
4 Usp. I. KOPREK, Umjetnost u krséanskoj kulturi, u: Za-

gonetka umjetnosti, prir. D. Barbari¢, Demetra, Zagreb,
2003., str. 105. - 107.
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pretezito formalnoga, ne apstraktnog izrica-
ja; zahtjeva koriStenje simbolike ustaljene u
tradiciji njegove religije i namece umjetnosti
da svojim izricajem ostvari prakti¢nu svrhu i
oformi konkretnu bogomolju. Umjetnik se
stoga ima pravo pitati o opravdanosti ovakvih
ograni¢enja. Renesansna nastojanja oko utvr-
divanja autonomije umjetnosti kulminirala
su u ideji »larpurlartizma«, modernistickom
pravcu u umjetnosti 19. stoljeca koji, kao $to
mu ime govori, zahtijeva da umjetnost nade
svrhu u sebi samoj. Takav koncept »umjetno-
sti radi umjetnosti same« opravdava sve u volji
umjetnika. Umjetnost si sama odreduje svthu i
cilj u samoj sebi, bjezi od prakti¢nog poimanja
te spekulativno i hermeneutski izrice vlastiti
dozivljaj stvarnosti. Ona viSe ne podnosi ogra-
nienja ni cenzure te si otvara prostor k svim
podru¢jima ljudskog djelovanja. Umjetnost
prestaje imati svoju prvotnu prakti¢nu funk-
ciju (prve su umjetnine, prapovijesne slikarije
na pe¢inama kod Altamire ili Lascauxa, imale
svrhu magi¢no djelovati na naslikanu Zivotinju
i podloZiti je pod vlast ¢ovjeka kako bi se on
mogao nahraniti), prestaje sluziti za poduku
siromasnima ili za izradu korisnih predmeta.
Ona se zatvara u krug vlastitih simbola i Zivi
po pravilima koja si sama postavlja. Zato je
umjetnost sposobna kritizirati i pohvaljivati i,
¢inedi to, biti odvojena od bilo kakva, posebice
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religijskog autoriteta. Ovakvo radikalno poi-
manje autonomije umjetnosti proizaslo je di-
jelom i iz liberalnih ideja Francuske revolucije
koja je, traze¢i u javnom ljudskom djelovanju
nacela po kojima se razvila liberalna drzava, i
umjetnosti pripremila put k slobodoumnom
vidu vlastite svrhe.

Ovaj se problem autonomije umjetnosti go-
tovo u cijelosti svodi na pitanje umjetnickog
subjektivizma. O granicama umjetnicke slo-
bode s obzirom na sakralne prostore vrlo jasno
progovara, tada jo$ kardinal, Joseph Ratzinger
u svojem »Duhu liturgije«: »Nemoguda je u
sakralnoj umjetnosti ¢ista proizvoljnost. Nes-
pojivi su sa smislom slike u Crkvi umjetnicki
stilovi i oblici koji nije¢u logos u stvarima te
Covjeka fiksiraju na pojavnu sjetilnost. Iz izoli-
rane subjektivnosti ne moze se roditi nikakva
sakralna umjetnost. Umjetnost pretpostavlja
subjekt koji je iznutra oblikovan Crkvom te
otvoren prema i, tj. Zajednistvu. Samo tako
¢ini umjetnost zajednicku vjeru vidljivom i
samo tako ponovno zbori umjetnost vjernic¢-
kome srcu.« 1, dalje, govoredi o glazbi u litur-
giji, ponavlja: »Rastakanje subjekta koje danas
dozivljavamo zajedno s radikalnim oblicima
subjektivizma dovelo je do dekonstruktivizma,
do anarhi¢ne teorije umjetnosti. Sve to moze
donekle pomo¢i da se nadide neumjereno na-
glasavanje subjekea te da se ponovno spozna da
upravo odnos prema Logosu, koji je na pocet-
ku, spasava subjekt, osobu te je smjesta u pravi
odnos prema zajednici, koja se u konacnici te-
melji u trinitarnoj ljubavi.«¢

Cini se da se kona¢no pomirenje zahtjeva um-
jetnosti za subjektivnim izrazom pojedinca
i postavki religije s obzirom na znacaj zajed-
nice nalazi na srednjem putu izmedu ta dva
ekstrema. S vjerskog stajalista, umjetnost, pa i

> J. RATZINGER, Dub liturgije, Ziral, Mostar — Zagreb,
2001. str. 133.

6 Isto, str. 153.

svjetovna, ima slobodu individualnog izri¢aja
dokle god svojim sadrzajem ne proturje¢i op-
¢im istinama. Umjetnost, pak, ima pravo na
subjektivni dozivljaj stvarnosti, ali s dopuste-
njem da on proizlazi iz objektivnog svijeta koji
¢ini ljudska zajednica. Po pitanju sakralne um-
jetnosti, nedvojbeno je da posljednju rije¢ ima
religija koja, barem u pogledu zahtjeva litur-
gije, daje umjetnosti konkretan smisao. Ipak,
u ostalim poljima djelovanja, ¢ini se da reli-
gija neopravdano trazi podloznost umjetnosti
vlastitim ciljevima jer u danasnjem svijetu, u
kojem je pravo na pluralizam i razli¢itost po-
stalo maksima svakog djelovanja, nereligiozni
pojedinac ne osjeca nikakvu odgovornost pred
vjerskim autoritetom i smatra svojim pravom
slobodno se umjetnicki izraziti. Ni ovakav stav
ne bi bio posve neprihvatljiv, ali radikalno
ustrajanje u posvemasnjoj samostojnosti um-
jetnickog izraza opravdano je smatrati neraz-
boritim i nedopustivim. U kona¢nici, takvo
je ustrajanje pretezito prevladano, a smisao
umjetnosti, iako ga je u danasnjem postmo-
dernistickom drustvu nemoguée jednozna¢no
odrediti, ipak je pronaden. Umjetnicki pravci
besmisla, futurizam i dadaizam, prevladani su
jo$ u proslom stoljecu, a dana$nja se nastojanja
konkretnije okre¢u vje¢nom motivu umjetnic¢-
kog stvaralastva: kritici stvarnosti. Jedino ako
se stvarnost promatra kao cjelina medusobno
ovisnih sastavnica, mogu se ove dvije velike
datosti temeljno ujediniti. Jedino ako se i u
religiji i u umjetnosti uvidi jedan te isti cilj,
mogu se njihovi razli¢iti nacini djelovanja do-
vesti u ambivalentan odnos. Ovakvom ¢e sta-
vu mozda odgovarati prigovor da religija ipak
zeli osporiti umjetnosti njezinu autonomnost,
ali buduéi da se meduovisnost &itave stvarnosti
namece kao neprijeporna, bilo bi neprimjere-
no zahtijevati samostojnost jednog zasebnog
dijela te ¢jeline. U tom smislu religija i umjet-
nost mogu ¢initi dva vida iste stvarnosti samo
ukoliko vlastiti smisao ne traze u sebi samima.
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Sv. Ivan od Kriza — noé

duse i najveée sjedinjenje

Pise: Branka Gabri¢, V. godina

duse sa Stvoriteljem

Put svetosti. Je li on pridrzan tek nekima, po-
sebnima, »svecima od rodenja« ili i mi moze-
mo kroditi tim putem? Zasto ne bismo okusili
puninu koju nam Bog ve¢ na zemlji daruje?
Put su nam pokazali toliki koji su njime kro-
dili prije nas. Kao jednog od njih Crkva nam
stavlja pred o¢i sv. Ivana od KriZa, ¢iji nam
spisi opisuju hod i ¢is¢enje duse do onog za
$to je ona stvorena. lako je poznat kao svetac
nodi duse, njegovi spisi odaju nam i ljepotu
proljetnog lahora, zaljubljenosti koja ¢ezne za
Ljubljenim. Svoja duboko dozivljena duhovna
iskustva sv. Ivan ostavio je u pjesmama koje je
kasnije tumacio kako bi se sto vie dusa okori-
stilo biserima ovog puta svetosti.

Njegovo duhovno iskustvo pomaze nam razu-
mjeti $to se dogada u nutrini ¢ovjekove duse,
§to na putu vjere i prijateljevanja rade suho-
e i tame, boli i odricanja. Sv. Ivan u svojim
spisima poja$njava tame osjetila, duha i duse
koje su nuzne da bi se ¢ovjek odistio neurednih
navezanosti na stvorenja, kako bi mogao samo

Bogu pripadati, stoga on klikée:

O noci! Sto bi vodom!

O nodi ljupkija od zore rane!

O nodi koja spoji Miljenicu s Dragim,
Miljenicu w Dragog pretvorenu.

(pjesma V, Tamna noc)

Put svetosti nije samo lagan i poletan; kada
pritisnu boli i teSkoce, pocinju pitanja ima li
smisla toliko se boriti, odricati... Svetac pise
kako mnogi ne ustraju na tom putu kojim ih
Bog vodi, jer ne vide $to iza ciS¢enja dolazi.
Zaboravljamo da su toliki prije nas to prosli i
da je sam Gospodin Isus svoje uenike vodio
i u¢io kroz put kriza i muke. Tek prociSéeni i
osnazeni Duhom mogli su ¢inidi silna djela i
visiti svoje evandeosko poslanje.

U svom duhovnom nauku sv. Ivan od Kri-
za polazi od dvije realnosti: one apsolutne,
vjecne — Boga i vremenite, zavisne - éovjeka.
Koliko god nam se one ¢inile udaljene, vjera
nam otkriva da su te dvije stvarnosti usmjere-
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ne jedna prema drugoj, jer covjek je po svojoj
biti usmjeren prema sjedinjenju s Bogom. To
sjedinjenje je ostvareno prvi puta u osobi Isusa
Krista, Sina BozZjega. Isus je tako postao pro-
totip svakoga od nas jer ga je Otac predodredio
da bude prvorodenac medu mnogom bracom.
Covjek se ne moze sam sjediniti s Bogom,
nego je Duh Sveti onaj koji u nasoj dusi ¢ini
tu BoZju preobrazbu. On doziva u nasu dusu i
druge dvije bozanske Osobe i tako uprisutnju-
je u dusi Presveto Trojstvo. Time dolazimo do
temelja duhovnog nauka sv. Ivana od Kriza —
nasa preobrazba u Presveto Trojstvo. Dusa doZiv-
ljava to sjedinjenje s Bogom unutar sebe same
po istinskom sudjelovanju u Bozjem zivotu.
Premda se ovo dogada savrSeno tek u drugom
zivotu, dusa ve¢ sada ima predokus toga stanja
savr$enih. Opisujuéi ovaj svoj nauk, sv. Ivan
zavr$ava zaklinjanjem: O duse koje ste stvorene
za ove velidine i koje ste na njibh pozvane, sto &i-
nite? Cime se zavaravate? Vasi su zahtjevi niskost
a vasa posjedovanja bijede. Zasto ostajete slijepe
pred tako velikom svjetlosti i glube na tako glasne
poklike? (Duhovni spjev 39,7) Do takva stanja,

koje je moguée okusiti i Zivjeti ve¢ na zemlji,
iako ne potpuno, dolazi se postupno, polako,
vjezbanjem u krepostima vjere, ufanja i ljubavi
koje pobozanstvenjuju covjekove djelatnosti
uzdizudi ih do savrSenstva. Sv. Ivan pridaje ve-
liku vaznost ovim krepostima jer njihov rast
povlaci u nama rast bozanskog Zivota.

Otajstvo sjedinjenja s Bogom dogada se inicija-
tivom samoga Boga, ali raste samo vjezbanjem
u krepostima, trazi na$ doprinos. Covjekov
udio, ono $to treba uloziti, jesu éiséenje i mo-
litva. Ciscenje je potrebno jer se ljubavi prema
Bogu suprotstavlja u nama ljubav za stvore-
no. Opasnost se javlja kada ljubimo stvorenja
neovisno od Boga, trazedi u njima naSu sreéu.
Stvorenja treba ljubiti — ali u Bogu. Sv. Ivan
u svojoj knjizi Uspon na goru Karmel slikovito
to pojasnjava — dokle god je neka ptica vezana
koncem za zemlju neée modi polegjeti, ¢ak i
ako je on vrlo tanak. Isto tako, tko svoje srce
ima privezano za stvoreno, nece se moci vinu-
ti prema Bogu dok ne prekine tu nit koliko
god ona bila tanka. Konac je neuredna ljubav
za stvorenja, kada ih ljubimo za sebe, a ne za
Boga. Sve sto posjedujemo (ku¢u, hranu, no-
vac, mobitel...) ne¢emo koristiti tako da pri-
vezemo svoje stce za njih, nego kao sredstva za
izvr$avanje BoZje volje, da Boga ljubimo. T%o
ljubi Boga svim srcem, ljubit ce i stvorenja puno
vecom savrsenoséu negoli da ibh ljubi bez Boga.
Isto to treba primijeniti i na bra¢nu ljubav, kao
i onu prema drugim osobama. Osim toga, po-
trebno je odistiti nasu volju, toliko da ona ne
zeli ono $to njen Stvoritelj ne Zeli, a prianja uz
ono §to joj on stavlja na put. Potrebna je pot-
puna ravnodusnost prema stvorenim stvarima
(svemu onome $to nije Bog) kako bi sva nasa
ljubavna mo¢ bila koncentrirana u Bogu. Ali
nije dovoljno da ptica samo prereze konac, ona
mora i pokretati krila kako bi poletjela. Moli-
tva je taj let duse prema Bogu. Dok se odrica-
nje vrsi kroz svakodnevne akcije, za molitvu je
potrebno sacuvati vrijeme i mjesto.
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Na skici Gora savrsenstva svetac je sazeto pri-
kazao put do vrhunca, do Bozjeg prebivalista i
Vjecne gozbe. S podnozja gore polaze tri puta,
ali samo jedan — srednji, stize do vrha, to je
put onoga koji ne ljubi NISTA izvan Boga.
Polazna tocka za uspon na Goru savrSenosti je
volja ve¢ odijeljena od svakoga grijeha, i lakoga,
i odluéna da dode do svrsetka, do preobrazaja u
Boga. To ne znadi da Covjek nikada vise nece
sagrijesiti, ve¢ da ima nakanu i zelju oslobodi-
ti se i lakoga grijeha. Koraci duse na
tom putu su ¢is¢enje i molitva, koji
idu usporedno. Put duse je no¢, jer se
lisava svakog uzitka, osjetilne ugode
... U trenutku kada je volja dovoljno
ispraznjena i odvojena od stvari Bog
dolazi ispuniti ovu prazninu samim
sobom. Na tom putu i usponu na
Goru savrenstva jedna od etapa je i
dis¢enje osjetila. U poletku sv. Ivan
savjetuje odricanje od uzivanja u ma-
terijalnim stvarima i usmjerava na za-
dovoljavanje duhovnim stvarima. Ali
ubrzo nakon toga slijedi drugi korak - potpu-
no poni$tavanje sjetilnih zadovoljstava na svim
podru¢jima, pa i na duhovnom. Time zapoci-
nje aktivna no¢ osjetila. Jer osjetila su gruba i
nesavrSena da bi se njima dosegao Bog koji je
¢isti Duh.

Ako Isusova ljubav i Zelja da mu budemo sli¢ni
ne udu u nasu dusu, sve ove etape postat ¢e
veliki nerazumljivi teret, stoga svetac savjetuje
razmatranje Kristova Zivota, kako bi rasla Zelja
za nasljedovanjem Kirista i ljubavi, bez kojih
nema napretka. Meditacija, razmatranje, za-
htijeva osamljeno mjesto, svjesnost o Bozjoj
prisutnosti i usmjeravanje paznje na jednu taj-
nu, dogadaj, jedno BoZje svojstvo ili rije¢. Tada
dusa odgovara na ljubav ljubavlju u dijalogu s
Isusom, a razgovor zavrava zaljubljenom pa-
znjom prema Kristu, Cesto uz duboke osjeéaje,
¢ak i suze. Takvu molitvu nazivamo aktivnim
motrenjem. Tako osnaZena dusa nastavlja ¢i-

57

$¢enje osjetila, strasti i ide za oslobadanjem od
samoljublja.

Ljubav za Isusa, prikupljena u razmatranju, i
pocetak motrenja u $utnji punoj ljubavi, tjera-
ju dusu da uéini prvi korak naprijed na putu
sjedinjenja s Bogom; nastupit ¢e aktivna noé¢
duha u kojoj se tri mo¢i dude: razum, pam-
¢enje i volja iste uvodenjem u tri bogoslovne
kreposti: vjeru, ufanje i ljubav. Sva c¢iéenja
imaju dva dijela: po¢inju aktivnim ¢is¢enjem,
pod kojim svetac podrazumijeva
¢ovjekove napore da se oslobodi od
neurednosti, zatim slijedi pasivna
etapa CiS¢enja kada sam Bog, vi-
djevsi koliko se ¢ovjek trudio da se
oslobodi nesavrsenosti, cisti dusu
na neocekivan i nov nacin. Lisava je
svake utjehe, pa i duhovne, tako da
se dusa osjeca ostavljeno i od Onoga
koga ljubi. Uvodedi dusu u pasivnu
no¢ duba, Bog joj oduzima spoznaju
da je ljubljena od njega, cistedi je i
od posljednje utjehe, ostavljajudi je da vidi svu
svoju bijedu i nedisto¢u. Dusi u takvu stanju
postaje tesko i moliti; ali Bog je tijekom ove
no¢ disti kao $to vatra postupa s rdom, tako da
sada prolazi ¢istiliste koje bi izdrzavala u dru-
gom zivotu. U takvu stanju mnog motrenja
Boga viera, ufanje i ljubav ostaju njezin jedini
oslonac. One ju dine tako lijepom u Bozjim
o¢ima da joj on dariva cjelov ljubavi.

Zahvaljujuci ovim bitnim dodirima, dusia se
malo- pomalo Cisti, jacia i osposobljava da na
stalni nacin prima sjedinjenje s Predragim. .. u
svojim Dubovnim zarukama s BoZjim Sinom.
(2 Tamna noé, 24) Dusa se zaljubljuje u Boga,
no¢u i danju gori od Zelje da ga susretne, da ga
vidi. Htjela bi umrijeti samo da bude s Njim.
Kada Bog vidi tako zaljubljenu dusu, on daje
da ga ona nade i potvrduje joj: Da, ti ées biti
moja zaruénica! To je dan DUHOVNIH ZA-
RUKA kada Bog i dusa obe¢aju medusobnu

vjernost zauvijek. U tom periodu Bog i dusa
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nalaze svoju radost jedno u drugom. To je ono
isto krsno sjedinjenje dovedeno do najviseg
bogoslovnog razvitka, udionistvo u onom sto
dusu u punini oéekuje u vjecnosti. Duhov-
ne zaruke jo$ nisu kona¢no sjedinjenje, rije¢
je o kona¢nom izboru duse od Boga i Boga
od duse. U Duhovnim zarukama BoZja volja
i volja duse postaju jedno. Sve dok ne dode po-
sebni dan kad se zaru¢nica, posve procisena,
uvodi u blazeno sjedinjenje DUHOVNE ZE-
NIDBE sa svojim Stvoriteljem. Ali do toga se
dolazi samo tako da se prije prode kroz duhovne
zaruke i kroz viernu i uzajamnu zarucnicku lju-
bav, jer tek nakon Sto je dusa bila neko vrijeme
Zarulnica Sina BoZjega u punoj i ugodnoj lju-
bavi Gospodin je zove... da dovrsi to najsretnije
stanje Zenidbe s Njime u kojem se zbiva takvo
ujedinjenje dviju naravi da, premda nijedna od
njih ne mijenja svoju bit, jedna i druga izgledaju
bozanske. Ako i nije moguce da se to na savrsen
nacin zbude u ovom Zivotu, ipak to nadilazi sva-
ki ljudski izraz i svaku misao. (Dubovni spjev
22,5) U stanju Dubovne Zenidbe dusa osjeta
stalnu prisutnost Zaru¢nika u sebi, duhovni
je duboku spoznaju otajstva svoga Zaru¢nika.
Zarulnik joj velikom lakocom razotkriva cude-
sne tajne i upucuje ju u svoja djela, jer istinska
i savrsena l[jubav ne zna zadrzati nikakvu tajnu

pred srcem koje ljubi. On je uwvodi u duboku spo-
znaju slatkih tajni svoga utjelovljenja i divnib
nalina koje je upotrijebio da izvrsi otkuplienje
Covjelanstva, $to se ubraja medu najuzvisenija

BoZja djela. (Dubovni spjev 23,1)

Sv. Ivan od Kiriza jedini od svih mistika opi-
suje daljnji razvoj Duhovne Zenidbe koji dusa
moze iskusiti na ovome svijetu u PREOBRA-
ZENOM SJEDINJENJU. Kako to opisuje
u knjizi Zivi plamen ljubavi, dusa, ve¢ pobo-
zanstvenjena u samoj sebi, oko sebe baca iskre i
plamenove boZanske ljubavi. (Zivi plamen, prol.
3-4) Dusi se dogada kao i drvu u koje premda je
prodrla vatra i promijenila ga i zdruZila ga sa
sobom, sve vise se raspaljuje i usijava dok ne sta-
ne bacati plamenove i iskre. (Zivi plamen, prol.
3) Nakon ovog sjedinjenja nema drugog, doli
vje¢nog sjedinjenja u nebeskoj slavi. O Zivi
plame ljubavi... Ovaj plamen je Dub njezina
Zarulnika, koji nije nitko drugi nego Dub Sveti
kojega od sada dusa osjeca u sebi, ne samo kao
vatru koja ju 1rosi i preobraava u slatku lju-
bav (u Dubovnoj Zenidbi), ve¢ i kao vatru koja
gori u njoj i baca plamenove koji kupaju dusu
rosom slave (u Preobrazenom sjedinjenju,). (Zivi

plamen 1,3)

Stoga dusa, obracajudi se Bogu koji ju je ospo-
sobio za primanje najsnaznijih izljeva ljubavi
kakvi su moguéi na zemlji, pjeva:

O kako blag, ljubezljiv

U krilu mom se budis

1 disuci slatkim dahom,

Sveg dobra, slave punim,

O kako njezno osvajas me za se!

(Zivi plamen, IV )1

! Prikaz duhovnog nauka sv. Ivana od Kriza raden je prema
knjizi Duhovna nauka sv. Ivana od Kriza, Karmelska izda-
nja, Zagreb, 2006.
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BlaZena Djevica Marija

Pise: Blaz Joki¢, IV. godina

blazenog Alojzija Stepinca

Zivot pod Marijinom zastitom

»Bog mi je dao milost da u Zivotu od mlado-
sti nikada nisam zapustio poboznost prema
Blazenoj Djevici. Ona me toliko puta sacuva-
la, osobito na ratiStu.«! Ovo su rijec¢i blazeno-
ga Alojzija Stepinca, izgovorene jedne veceri u
krasickom zatoceniStvu tijekom razgovora sa
zupnikom. Uistinu, zivot naseg blazenika od sa-
mog je pocetka obiljezen Marijom. Slika Majke
Bozje, Marije Pomo¢nice, u obiteljskoj je kudi u
Krasi¢u bila znak pripadnosti ove obitelji. Ova
je slika, i ono $to je vezano uz nju, razlogom da
je mali Alojzije ve¢ od svoga rodenja bio pod
Marijnom zastitom. Naime, pred ovom je sli-
kom njegova majka Barbara svaki dan obavljala
poboznost svete krunice. Samo nebo zna koliko
je zarko molila i koliko je molitava izaslo iz maj-
¢inskog srca za njenu obitelj, a napose za malog
Lojzeka. Mnogo je dugovao svojoj poboznoj
majci. Od nje je naslijedio jaku i Zivu vjeru,
njezin nacin razmi$ljanja i osjecanja, njezinu
pozrtvovnost i veliku poboznost prema Presve-
toj Bogorodici, kako je znao kao nadbiskup i
kardinal nazivati Blazenu Djevicu Mariju. U
njegovu se mladu mastu Gospin lik tako du-
boko usjekao da je tijekom cijelog Zivota rado
razmisljao o nebeskoj Majci. Svjedocio je da mu
je Cesto kasnije u Zivotu iskrsavala pred ocima
ta divna slika osvijetljena u svibanjskoj noéi. U
doba zatocenistva dao ju je objesiti iznad poste-

1 C. TOMIC, Blageni Alojzije Stepinac, marijanski biskup,
Vojska Bezgresne, Novi Marof, 2003., str. 4.

lje, no tako da mu nije visila nad glavom, nego
sa strane. Zelio ju je promatrati preko dana sje-
dedi ili lezedi njoj sucelice, da bi dobio pobudu
i misao na svibanjske poboznosti.

Gledajuéi njegov razvoj, majka Barbara posve-
¢ivala mu je puno viSe paznje nego ostaloj djeci.
Kad se mali jednog dana razbolio, zavjetovala
se Majci Bozjoj da ¢e, ako ozdravi, hododastiti
u jaskansku franjevacku crkvu, gdje se Gospa
na poseban natin $tuje pod naslovom »Skapu-
larska Majka Bozja«. Bila je uslisana. Djecak je
ozdravio, a majka je tijekom pedeset godina ob-
drzavala taj zavjet. U srcu je gajila samo jednu
zelju: da Alojzije postane svecenik. Shvacala je
da se svec¢enicko zvanje treba izmoliti od Boga.
U tu je svrhu postila tri puta tjedno, krijuci to
kao svoju tajnu. Tek kad se Alojzije vratio iz
Rima, gdje je studirao teologiju, doznao je zasto
je njegova majka postila tri puta jedno. Treba
takoder istaknuti da je Stepinac svoju prvu sv.
misu, kao mladomisnik, slavio u bazilici Santa
Maria Maggiore, koja posebno isti¢e djevican-
stvo Majke vje¢ne Rijedi.

Teolosko uporiste o Mariji

Vatra Marijine ljubavi koja je zahvatila mladog
Stepinca u djetinjstvu, stalno se povecavala i
produbljivala kako kroz molitvu Mariji, tako
isto i kroz proucavanje mariologije. Znao je
reéi u svojim nagovorima: »Gdje cvate poboz-
nost prema Majci BoZjoj, moZemo biti sigurni
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i u ¢istocu vjere Kristove.«? A kad je u pitanju
vjera Crkve o Mariji, tu se posebno oslanjao na
Oce. U svojim propovijedima ¢esto je navodio
sv. Efrema Sirca, sv. Ivana Damascanskog, sv.
Ivana Zlatoustog, sv. Jeronima, sv. Ambrozija,
sv. Augustina i posebno sv. Bernarda iz Clair-
vauxa. Od knjiga, na njega je posebno utjecala
»Marijina slava« sv. Alfonsa Marije de Liguori-
ja i »Prava poboznost prema Majci Bozjoj« sv.
Ljudevita M. Grigniona de Monforta.

Stepinac drzi da po Mariji sve primamo. Po
njoj nam silaze darovi Presvetog Trojstva.
»Marija je milosti puna i Zeli svojim zagovo-
rom kod Boga od te svoje punine i na nas izliti
obilje svoje milosti.«<3 Ona je neraskidivo ve-
zana sa svojim sinom, Isusom Kristom, koga
je zacela i rodila. Ona je neraskidivo vezana i
s Duhom Svetim koji ju je u¢inio Bezgresnom
i Bogorodicom. Njezina je prisutnost u otaj-
stvu Krista i Crkve ocita i s pravom se naziva
Majkom Kristovom i Majkom Crkve. Nekako
se doima kao da Stepinac drzi da Marija, iako
ostaje uvijek kéer ljudskog roda, ulazi u samo
otajstvo Presvetoga Trojstva. Ipak, ovo ne tre-
bamo shvacati hereti¢no, u smislu da bi Marija
bila uzdignuta na mjesto svoga Sina, jer Stepi-
nac tako sigurno nije mislio.

Marijina djeca

Kada je rije¢ o odnosu katolika prema Mariji,
Stepinac istice: »Stovanje Majke Bozje ima po-
stati sastavnim dijelom moga Zivota! Ne smije
prodi dan, a da je se ne bismo sjetili, da je ne
bismo zazivali u pomo¢, da joj se ne bismo pre-
porucili u potrebama duse i tijela, da je ne bi-
smo zamolili neka nas ¢uva od grijeha i dovede
Bogu, da ga s njom zajedno hvalimo i slavimo

2 ]. BATELJA, Najljepse Mariji, Misli blagopokojnog kar-
dinala-nadbiskupa Alojzija Stepinca o $tovanju BlaZene
Djevice Marije, Zagreb, 1990., str.13.

3 A. STEPINAC, Propovijedi o lurdskim ukazanjima, Postu-
latura bl. Alojzija Stepinca i Vojni ordinarijat u Republici
Hrvatskoj, Zagreb, 2007., str. 15.

u vijeke. I tko bi nas drugadije savjetovao, to
nije glas od Boga, nego davla, kojemu je najve-
¢i interes da zatre u dusama svaki trag Stovanja
Marije.«* Davao je jako dobro poznavao Onu
koja mu petom satire glavu pa stoga i nastoji
u dusama ubiti svako $tovanje Marije. On zna
kako je Marija najkra¢i i najdivniji put do Boga
pa se zato trudi s podvalama na Marijin racun.
Stepinac veli kako on to ne ¢ini »otvoreno i jav-
no, nego podmuklo pomoéu javnih krivovjerja,
da lakSe prevari ljude, kad se obude u andela
svjetla dosaptavajudi im da se Stovanjem Mariji-
nim umanjuje ¢ast Kristova«.

BlaZenik se potpuno slaZe sa sv. Bonaventurom,
da svi oni koji Mariju ljube uZivaju veliki mir i
da ¢e biti upisani u knjigu zivota. Oni koji po-
znaju Marijinu ljubav i njezinu moénu zastitu
ne mogu to zadrzati samo za sebe. Oni onda
razglaSavaju njezine kreposti, jer je to put spa-
senja i za sve druge ljude. I, nadalje, slaze se sa
svecem kako bi svim onim blaZenstvima koje je
Gospodin proglasio trebalo dodati i ono koje
glasi: »Blazeni koji se pouzdaju u svetu Djevicu.
Njihovo je ime upisano u knjigu Zivota.«

Stepinceva krunica

»Krunica je nasa snaga i nasa ugjehal«” Ovim
je rije¢ima blazenik najbolje izrekao $to misli
o molitvi svete krunice. Ova njemu tako dra-
ga poboznost pratila ga je od najmladih dana.
Njegova majka Barbara svojim je dolaskom u
obitelj Stepinac donijela toplo i vedro ozragje
ljubavi i poboznosti prema Blazenoj Djevici

4 J. BATELJA, Najljepse Mariji, Misli blagopokojnog kar-
dinala-nadbiskupa Alojzija Stepinca o $tovanju BlaZene
Djevice Marije, Zagreb, 1990., str. 80.

5> ]. BATELJA, Najljepse Mariji, Misli blagopokojnog kar-
dinala-nadbiskupa Alojzija Stepinca o $tovanju BlaZene
Djevice Marije, Zagreb, 1990., str. 80.

¢ A. BENIGAR, Stepinac, Glas Koncila i Hrvatska franjevac-
ka provincija sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1993., str. 295.

7 A. STEPINAC, Propovijedi, govori, poruke /1941.-1946/,
Zagreb, 1998, str. 233.




Mariji. Tijekom mjeseca svibnja posebno su
Castili Mariju. Malena uljanica osvjetljivala je
sliku Majke Bozje pod kojom je maleni Alojzije
rastao. Ovaj sludaj, koji je sam blazenik ispripo-
vjedao, zorno to prikazuje. »Kad je nakon ne-
kog vremena ponovno do$ao Zupnik Huzek u
Stepinéevu kucu i posao pogleda-
ti maliana, koji je bio u kolijevci,
nasao je na njemu, na svoje veliko
iznenadenje, veliku majéinu kru-
nicu rastegnutu preko cijelog po-
krivala u zipci. Zanesen tim pri-
zorom usklikne: ‘Barbara, pa kak’
ne bi Lojzek postal svetac, kad ve¢
sad moli krunicu!’«®

Jos kao mladi¢ u traganju za svo-
jim Zivotnim pozivom znao je
zadiviti svoje mjestane. Jedanput,
dok je vozio vino na prodaju u
Karlovac, jednom je rukom dr-
zao uzde, a drugom krunicu. Ljudi su zastajali
i zatudeno gledali mladog kocijasa kako moli
krunicu.

U prilog poboznoj molitvi svete krunice svje-
dodi nam i kardinal Pavao Bertoli, bivi tajnik
nuncijature u Beogradu i Alojzijev kolega iz
mladih dana: »Jedne godine u prolje¢e posao
sam zajedno s njim u Dalmaciju da posjeti-
mo msgr. Bauera i nuncija Pallegrinettija, koji
su bili na odmoru u jednoj kudici sestara mi-
losrdnica. Sje¢am se da je na povratku u vlaku
nakon duljeg razgovora izvadio svoju krunicu
te mi rekao: ‘Don Pavle, proslih dana darovale
su mi sestre dominikanke ovu krunicu od 15
otajstava, jer su znale da dnevice izmolim cijelu
krunicu.” Prekine razgovor, iznenada se duboko
sabere i sav preobrazen po¢ne moliti krunicu.«?
Koliko je kardinal Stepinac volio svetu krunicu
govori i ovaj slucaj. Dok je bio zato¢en u Kra-

8 A. BENIGAR, Stepinac, Glas Koncila i Hrvatska franje-
vacka provincija sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1993., str. 23.

9 A. BENIGAR, Stepinac, Glas Koncila i Hrvatska franje-
vacka provincija sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1993., str. 29.
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$icu rado je zbog informiranosti slusao Radio
Madrid. Jedanput je ta emisija bila premjestena
ba$ u vrijeme kada se u Zupnoj crkvi molila sve-
ta krunica. On se bez razmifljanja odrekao te
emisije, rekavsi kako je »moljenje svete krunice
vaznije od svih vijesti«.10

Za Stepinca je krunica bila sredstvo
duhovne obnove - razmatranje otaj-
stava nasega otkupljenja. Stepinac,
dakle, vidi krunicu kao molitvu koja
ne bi smjela zaobi¢i nijedan stalez.
Evo njegovih rijedi koje je izgovorio
u razgovoru sa spomenutim krasi¢-
kim zupnikom: »Dobro je da djeca
prije blagoslova zajednicki mole svetu
krunicu jer ¢e se tako priviknuti da je
mole. Smatram da je uzrok pada kod
sveéenika, i ostalih, u tome $to su pre-
stali moliti. Kad bi Zupnik uspio da u
svakoj obitelji mole krunicu, puno bi
ucinio. Mogu re¢i da bi time preporodio zupu,
ne dakako odmah, ali bi ovo moljenje izazvalo
zagovor Bogorodice i preporod duse ne bi izo-
stao. Moj je otac svaki dan molio krunicu. I mi
smo je zajednicki molili. To se ne zaboravlja.«!1

Stepinac hodocasnik

Kako bi se netko mogao zvati Marijinim $to-
vateljem ako barem s vremena na vrijeme ne
bi hodocastio u neko od njezinih svetiSta. Kre-
posnom mladi¢u koji je netom izasao iz bogo-
slovije nije se svidio raspusteni Zivot njegovih
kolega vojnika. Nakon nedjeljne mise neki od
njih odlazili bi u javne kuée i kojekud u po-
trazi za uzitkom. Alojzije bi se uputio Majci
Bozjoj na Trsat. Tamo je znao prisustvovati jos
jednoj misi. Molio je Mariju da mu u viemenu
koje je pred njim satuva dusu i djelo ¢istim.

10]. BATELJA, Najljepse Mariji, Misli blagopokojnog kar-
dinala-nadbiskupa Alojzija Stepinca o Stovanju Blazene
Djevice Marije, Zagreb, 1990., str. 67.

1W.C. TOMIC, Blazeni Alojzije Stepinac, marijanski biskup,
Vojska Bezgresne, Novi Marof, 2003., str. 57.
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Sam kardinal pripovijeda: »Majci BoZjoj imam
zahvaliti da me je u tim danima sacuvala. Zato
sam se kasnije, na povratku iz Rima, nekoliko
dana zadr7ao na Trsatu i ostavio spomen-plo-
¢icu zahvalnicu.«!2 Ta se plocica i danas nalazi
na Trsatu, u kapelici zavjetnih darova. Na njoj
su zapisane ove rije¢i: »U zahvalu za bezbrojna
isprosena dobor¢instva poklanja Bogorodici
Djevici Mariji. Alojzije Stepinac.«

Marijini tituli
a) Majka Bozja

Stepinac se sluzio gotovo svim naslovima Ma-
rijinim kojim se sluzi Crkva i koji su ustalje-
ni u vjernickom puku. Naslov Majka Bozja
ili Bogorodica temelj je za sve druge naslo-
ve. S posebnom bi njeZno$éu izgovarao rije¢
»Majkac, a s jo§ ve¢im poStovanjem ime Bo-
gorodica. »Marija je uistinu Majka Bozja jer
je majka vje¢nog utjelovljenog Sina BoZjega,
Boga moga« (KKC, 509). Ovu istinu, koju je
potvrdio Efeski sabor daleke 431. i koju Cr-
kva neumorno prenosi kroz stolje¢a, on rado
isti¢e kako bi vjernicima usadio u srce veli¢inu
ponizne Djevice, koju je Bog ucinio majkom
svome Sinu. Marija je od vje¢nosti predodre-
dena da bude majka Sina Bozjega. Otajstvo je
to koje je Bog pripremao kroz dugu povijest
spasenja i ostvario u punini vremena. Marija je
disti dar Bozji jer, sama po sebi, re¢i ¢e kardinal
u svojim propovijedima, ona je nistica kao i
svaki stvor pred Bogom.

BlaZeni Stepinac promatra dvostruko mate-
rinstvo Majke Bozje. Tjelesno, ona je fizicka
majka samoga Boga. Druga dimenzija je du-
hovno materinstvo koje je ostvarila poslus-
nim vr$enjem volje Bozje. »Na rije¢ Marijinu:
‘Neka ‘mi bude po rijeci tojoj!’ zbilo se naj-
veée ponizenje i najvece uzviSenje u povijesti

12 A. BENIGAR, Stepinac,Glas Koncila i Hrvatska franjeva¢-
ka provincija sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1993., str. 40.

Covjecanstva.«!3 Bog uzima nasu ljudsku narav
i svu bijedu, izuzevsi grijeh. Presveta Djevica
postala je majka Bozja, dakle uzdignuta je na
najvise dostojanstvo $to se moze zamisliti kod
ljudskog stvora. Po tome dostojanstvu ona su-
raduje s Ocem nebeskim, zato joj Crkva oda-
je posebno Stovanje, kakvo ne daje nijednom
drugom stvoru. Takvim dostojanstvom ona je
kruna svega stvorenja. Ona je tako predvodnik
BoZje milosti do svakog covjeka koji prizna
Boga Ocem i Krista spasiteljem.

b) Majka sveéenika

Kardinal veli kako je sve¢enik pozvan da svo-
jim Zivotom bude »lux mundi« u svijetu koji je
izopacen i odlutao od Boga. »Nije sigurno slu-
¢aj, da bas sada bezbosci sviju dlaka i boja tako
bijesno udaraju na Mariju i izvrgavaju ruglu
poboznost prema Majci Bozjoj. ... Tim vise
mora sveéenik, kao $to rekosmo, upirati svoj
pogled prema njoj, tom najuzviSenijem uzo-
ru svake svecenicke duse osim dakako velikog
sveéenika Isusa Krista.«!4

Kako bi se izdrzalo na putu nasljedovanja Kri-
sta po Mariji, on poziva na razmatranje Mari-
jina Zivota. To je Zivot pun Zrtava i odricanja.
Od Nazareta do Betlehema Marija se Zrtvuje,
ona to ¢ini jer ljubi. Ta njena spremnost na
zrevu iznova je poziv svedeniku da preispita
ljubav prema onome kojemu je rekao »Dal« na
dan svog redenja. »I sve¢enik koji nije u stanju
nifta Zrtvovati za Boga i Crkvu njegovu, nije
shvatio niti kr$¢anstvo, a kamoli bit sveéenis-
tva. I najmanji povjetarac moze otpuhati taj
suhi list sa stabla Crkve.«1>

13]. BATELJA, Najljepse Mariji, Misli blagopokojnog kar-
dinala-nadbiskupa Alojzija Stepinca o Stovanju Blazene
Djevice Marije, Zagreb, 1990., str. 71.

14]. BATELJA, Zivjeti iz vjere, Duhovni lik i pastirska skrb
kardinala Alojzija Stepinca, Nadbiskupski duhovni stol u
Zagrebu, Zagreb, 1990., str. 321.

15]. BATELJA, Zivjeti iz vjere, Duhovni lik i pastirska skrb
kardinala Alojzija Stepinca, Nadbiskupski duhovni stol u
Zagrebu, Zagreb, 1990., str. 327.
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Vj ekOVa uloga .

u pisanju Svetog pisnia

Kad ve¢ mnogi poduzese sastaviti iz-
vjesée o dogadajima koji se ispunise
medu nama — kako nam to preda-
dose oni koji od pocetka bijahu oce-
vici i sluge Rijeci — posto sam sve,
od pocetka, pomno ispitao, naumih
i ja tebi, vrli Teofile, sve po redu

napisati da se tako osvjedolis o po-

uzdanosti svega u lemu si poucen

(Lk 1,1-4). Ve¢ u prvim recima

svoga evandelja, sv. Luka nam jasno ukazuje
na Covjekovu aktivnu ulogu u pisanju Svetog
pisma. Iako je Biblija uistinu BoZja rije¢, ona
je istovremeno i duboko ljudska rijec.

Knjige Pisma su spisi koji su uvijek obiljezeni
samim ambijentom u kojemu nastaju, odnosno
napisane rukom covjeka koji se htio osvrnuti
na odredenu situaciju, na odredenom mjestu,

u odredenom vremenskom trenutku.
Sv. Luka vrlo jasno kaze da je nau-
mio napisati evandeoski izvjestaj,

te ne propusta spomenuti svoj
trud pomno ispitivanje u njegovu
sastavljanju. Ova knjiga (Evande-

lie po Luki) zasigurno je djelo sv.
Luke, a opet, sv. Petar nas u¢i da

Pige: Marko Ivancicevi¢, 1. qodina nikada prorostvo ne bi Ludskom

voljom doneseno, nego su Dubom
Svetim poneseni ljudi od Boga govorili (2 Pt
1,21). Kako Sv. pismo moZe u isto vrijeme biti

djelo i rije¢ ljudska te sama rije¢ BoZja?

Naumih i ja — samo ljudske rijec¢i?

Postoje dva ekstremna stava koja treba izbje-
gavati. Jedan je jednostavno pogresan (te po-
malo ukazuje na herezu), dok je drugi pot-
puno hereticki. Prvi, koji je vjerojatno ceséi




Covjekova uloga

U pisanju Svetog pisma
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u modern(isti¢ck)om zapadnom kr$¢anstvu,
tvrdi, vise ili manje eksplicitno da su biblijske
knjige u potpunosti ili barem veéinom ljudsko
djelo. Takav stav bi rije¢i naumib i ja tumacio
kao da pripadaju samo sv. Luki. Drugim ri-
jeCima, »ja« ove recenice uopée se ne odnosi
na Duha Svetoga nego samo na sv.
Luku, kao da je samo on naumio
pisati.

Po ovoj teoriji, Evandelje po Luki
vide nije uistinu nadahnut tekst,
nego isklju¢ivo produkt samog
Covjeka. Tako veéina neée idi tako
daleko da to eksplicitno tvrdi, nji-
hov nadin interpretacije implicira
tu tvrdnju. Mnogo je »biblicara«
koji pisu biblijske komentare, ali
odbijaju bilo kakvu interpretaciju
osim one koja se, prema njihovu
osobnom sudu, moze pripisati eksplicitnoj na-
kani ljudskog autora. Cak i ako dopuste takvu
interpretaciju koja uklju¢uje nesto $to je iznad
ljudske ograni¢enosti uma sv. Luke, tvrdit ¢e
da je to samo duhovna interpretacija te da se
to ne smije shvacati doslovno, iskljuc¢ivsi ga
tako od svakog teoloskog proucavanja. Ovo
je zasigurno hereza te u izravnoj suprotnosti
ucenju Drugog vatikanskog koncila koji svoju
konstituciju o Svetom pismu nije nazvao Ho-
minum Verbum (Rije¢ ljudska) nego Dei Ver-
bum (Rije¢ Bozja).

Naumih i ja — rije¢i samo

Duha Svetoga?

Osvrnimo se sada na onaj drugi, ekstremni,
stav koji je takoder kriv. Neke osobe (napose
protestantski fundamentalisti) odbijaju pri-
znati ikakvu istinsku ljudsku participaciju u
pisanju Pisma. Ljudi koji su pisali Sveto pi-
smo ne gledaju se kao istinski autori, nego kao
puki pasivni instrumenti koje je Bog koristio
da prenese rije¢i Pisma. Taj ekstremniji oblik
zastupa teorija verbalnog diktiranja, prema

kojoj je Duh Sveti $aptao (¢ak da se moglo i
¢uti) svaku rije¢ Pisma ljudskom »autoru« koji
je onda zapisao to¢no to, i samo to $to mu je
re¢eno. Opdenito se zamislja da se ovaj proces
odvija dok je ¢ovjek u odredenom kvazitransu.
Covjek tekstu ne dodaje nista svoje,
pa iako Duh mozZe nadahnuti neku
sli¢nost s ¢ovjekom, sve je to samo
od Boga, ali ne i od ¢ovjeka. Iako je
istinito da su neki od najvec¢ih kato-
lickih teologa nase $tovane tradicije
naucavali odredeni oblik »verbal-
nog diktiranja«, moramo inzistirati
na tome da to nikada nisu shvada-
li u radikalnijem (i modernijem)
obliku negacije aktivne i pozitivne
uloge te participacije ljudskih auto-
ra u pisanju Svetog pisma. lako se
ideja »verbalnog diktiranja« ne ¢ini
eksplicitno heretiénom, zasigurno naginje na
herezu te se ¢ini suprotnom ucenju Crkve koje
je dobro sumirano od strane Drugog vatikan-
skog koncila: Pri sastavljanju svetih knjiga Bog
je, pak, izabrao ljude koje je upotrijebio da bi
oni — slugedi se svojim sposobnostima i silama —
pod njegovim djelovanjem u njima i po njima,
kao pravi autori pismeno predali sve ono i samo
ono sto on hocde. (Dei Verbum, 11)

Kauzalnost i biblijsko nadahnuée

Crkva udi da je Bog istinski autor Bibljje, ali
takoder i ¢ovjek. Bog je primarni i glavni au-
tor, ali su i nadahnuti pojedinci takoder istin-
ski autori, u kojima je Bog djelovao bez da ne-
gira njihovu autorsku ulogu. Ako se okrenemo
pitanju: Tko je rekao naumib i ja napisati ovaj
evandeoski izvjestaj - je li to bio sv. Luka ili
Duh Sveti? - moramo odgovoriti da se ove ri-
jeci valjano pripisuju i sv. Luki i Bogu. Ne pola
sv. Luki, a pola Bogu, nego u cijelosti sv. Luki,
te u cijelosti Bogu. Duh Sveti je uistinu nau-
mio napisati Evandelje po sv. Luki. Takoder,
sv. Luka je uistinu naumio napisati tu knjigu,
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te je odlucio $to zeli ukljuciti u taj izvjestaj.
Vrlo je vazno potvrditi da je knjiga u cijelosti
od Duha Svetoga, ali da je u cijelosti i od sv.
Luke, tako da nema nijedne rije¢i, niti dijela
rije¢i koja u potpunosti nije djelo i sv. Luke i
Duha Svetog. Bog je primarni autor, a sv. Luka
sekundarni autor. Bog je primarni uzrok, a sv.
Luka sekundarni uzrok. Prema tome, Bog je
uistinu autor i uzrok, kao $to je i sv. Luka ui-
stinu autor i uzrok. Bududi da je svaka rije¢ od
Boga, knjige Pisma moraju u cijelosti biti bez
zablude te je velika zabluda tvrditi da su samo
one stvari koje se odnose na spasenje bez za-
blude, dok zabluda postoji u ostalima. Jer Bog
nije nadahnuo samo one dijelove koji izravno
govore o spasenju, ve¢ cijelo Pismo. Zato Dru-
gi vatikanski koncil i udi: ...kao pravi autori pi-
smeno predali sve ono i samo ono $to on [Bog/

hoée (Dei Verbum, 11).

Svaka rije¢ i samo one rije¢i za koje je Duh
Svetio htio da budu zapisane bile su napisane
od sv. Luke i ostalih. Sv. pismu nije bila doda-
na nijedna rije¢ ili misao koju Duh Sveti nije
nadahnuo i prouzrocio. Zato $to Bog ne moze
prevariti niti biti prevaren, svaka rije¢ Sv. pi-
sma mora biti u cijelosti istinita, sve dok smo
pazljivi da ga interpretiramo prema pravoj na-
kani autora (odnosno prema nakani i Boga i

ljudskih autora).

Evandelje kao Lukino djelo

Kako bi pokazali da je ¢ovjek pravi autor, koji
tekstu dodaje svoj »$tih« (uvijek po nadahnuéu
Duha Svetoga), sagledat ¢emo sljedece stvari:

1. Lukini spisi sadrze daleko najbolji i najelo-
kventniji gréki od svih novozavijetnih knjiga
jer je bio vjestiji u grékom od ostalih pisaca
Novog zavjeta te zato $to je pisao ljudima
koji su dobro znali greki jezik.

2. Luka je bio lije¢nik i stoga posebno zainte-
resiran da pokaze milosrde Krista, bozan-
skog Lije¢nika. Vidi se da jedini zapisuje
dogadaje koji na poseban nadin govore o
Spasiteljevu milosrdu: obradenje sv. Mari-
je Magdalene, Zakeja te zlodinca na krizu,
ukazanje na putu u Emaus; kao i prispo-
dobe o farizeju i cariniku, o dobrom Sa-
maritancu, izgubljenoj ovci, izgubljenoj
drahmi, milosrdnome ocu, Lazaru i boga-
tasu, itd.

3. Sv. Luka i po¢inje i zavr$ava svoje Evandelje
u zidovskom Hramu jer je bio obraéenik na
zidovstvo te htio pokazati da spasenje dolazi
od zidovskog naroda, po Kristu.

4. Duh Sveti ga je odabrao da napiSe Djela

apostolska jer je bio bliski suradnik sv. Pavla

apostola.

e

astimo u Gosyo({inu" -

B\

Rastimo uz rijet Gomiu
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I Crkva udi:

No bududi da je Bog u Svetom pismu po ljudima
govorio na ljudski nacin, tumac Svetoga pisma —
kako bi proniknuo ono sto nam je Bog htio priop-
¢iti — mora pozorno istraZivati Sto su hagiografi
stvarno kanili reci i Sto se Bogu svidjelo otkriti po
njihovim rijecima. (Dei Verbum, 12)

Korisna analogija: Krist i Pisma

Potvrdujudi i bozansko autorstvo te ljudsku
suradnju u pisanju Biblije, Drugi vatikanski
koncil kaze, citirajuéi sv. Ivana Zlatoustog: U
Svetom se pismu dakle — bez povrede Bozje isti-
ne i svetosti — otkriva (udesna susretljivost viecne
Mudrosti »kako bismo upoznali neizrecivu Boz-
ju dobrostivost i kako je Bog wvelike prilagodio
nacin govora u providnosti i skrbi za nasu na-
rav«. Naime, BoZje su rijeci izrecene ljudskim
Jezicima, postale sli¢ne ljudskom govoru, kao sto
je nekoc Rijec vjecnoga Oca, uzevsi slabo ljudsko
tijelo, postala slicna ljudima (Dei Verbum, 13).
Crkva isti¢e ovu korisnu analogiju izmedu Pi-
sma i Krista, naseg Spasitelja: Gospodin je pra-
vi Bog i pravi ¢ovjek, u cijelosti Bog i u cijelo-
sti ¢ovjek; takoder je i Pismo prava rije¢ Bozja
i prava rije¢ ljudska, u cijelosti rije¢ Bozja i u
cijelosti rije¢ ljudska. Dok je Isus bio na zem-
lji, sve $to se vidjelo da je ¢inio bilo je udinjeno
od onoga koji je pravi Bog i pravi ¢ovjek.

Bog je roden od Djevice. Ali i éovjek kojemu su se
klanjali andeli, pastiri i mudraci.

Bog je bio gladan i umoran. C'ovje/e Jje zapanjio

ucitelje u Hramu.

Bog je bio kriten u Jordanu. Covjek je éinio éu-
desa te uskrsavao mrtve.

Bog je umro na Krizu. Covjek je uskrsnuo te uza-
$ao na nebo.

Bog sada za nas posreduje. Covjek sada kraljuje o

desnu Oca te e doci ponovno.

Ove je stvari Spasitelj udinio po snazi svoga
bozanstva, ali ih je ¢inio u svojoj punoj i pot-
punoj ¢ovjecnosti. One stvari koje je u¢inio po
snazi svoje ljudske naravi, u¢inio je dok je u
potpunosti bio Bog. Zato i mozemo reéi da
Marija nije samo Majka Kristova nego i Bozja,
te mozemo tvrditi da nije samo Covjek umro
na Krizu nego Bog Sin, zacetnik Zivota (usp.
Dj 3,15). Analogno tome, Pisma su uvijek i
Bozja i ljudska rije¢. Ljudska rije¢ je bez zablu-
de. Bozja rije¢ je u ljudskim jezicima. Ljudska
rije¢ daje Zivot dusi i Crkvi. Bozja rijec je pri-
lagodena prilikama mjesta i vremena.

Ova nas usporedba nuzno vodi i dalje, pod-
crtavajuéi da nam je Isus bio u svemu jednak,
osim u grijehu. U Pismu, BoZja rije¢ jednaka je
ljudskoj u svemu osim u zabludi. Na§ Spasitelj
nije mogao nikada i nikako ni u ¢emu pogri-
jesid (¢ak ni kao covjek), jer je on sam Istina,
pa tako ni Pisma ne mogu sadrzavati nikakve
zablude. Kao $to se svaki Isusov ¢in mora pri-
pisati jedinstvenoj osobi Boga Sina (tako da
je to uistinu Bog koji djeluje u i po njegovoj
ljudskoj naravi), tako moramo tvrditi da »sve
ono $to nadahnuti pisci ili hagiografi izjavljuju
valja drzati izjavljenim od Duha Svetoga« (Dei
Verbum, 11). Ipak, kao $to su Isusova ljudska
djela u¢injena u odredenom prostoru i vreme-
nu, tako se i rije¢i Pisma moraju tumaciti i po
nakani BoZjoj (koja se ocituje u samim rijeci-
ma) i po nakani ljudi koji su ih pisali.

Sancte Luca, ora pro nobis!




Zivot i djela
Josepha Ratzingera
— pape emeritusa

Benedikta XVT.

Nakon $to sam se vise puta preispitao pred Bo-
gom, dosao sam do uvjerenja da mi moje snage,
zbog poodmakle dobi, vise ne dopustaju vrsiti na
prikladan nacin moju papinsku sluzbu. Veoma
sam svjestan da se tu sluzbu, zbog njezine du-
hovne naravi, mora obnasati ne samo djelima i
rije¢ima, ved nista manje patnjom i molitvom.
No, u danasnjem svijetu, izlogenom brzim pro-
mjenama i potresanom veoma vaznim pitanjima
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za Zivot vjere, za upravljanje ladom svetog Petra
i navijestanje evandelja potrebni su takoder tjele-
sna i dusevna snaga, koja se, posljednjih mjeseci,
kod mene smanjila tako da moram priznati da
nisam vise sposoban dobro vrsiti povjerenu mi
slugbu. Zbog toga, duboko svjestan tezine ovoga
&ina, u punoj slobodi, izjavljujem da se odridem
sluzbe rimskog biskupa, nasljednika svetog Petra,
koju sumi 19. travnja 2005. povjerili kardinali,
tako da ce od 28. veljace 2013., u 20 sati, stolica
Svetog Petra biti upraznjena i morat Ce se sazva-
ti - od strane onib kojima je to zadaca - kon-
klave za izbor novog pape.! Ovim rije¢ima se,
sada veé papa emeritus, Benedikt XVI. obra-
tio kardinalima na redovitom konzistoriju 11.
veljade 2013. god. i tako najavio nesto zaista
nesvakidasnje. Tadasnja najava, danas je posta-
la stvarnost koju zivimo. Lik pape Benedikea
XVI. ostat ¢e u povijesti papinstva zapisan
bljetavim slovima jer je to svojim poniznim
radom doista i zasluZio. Iznesimo stoga neke
relevantne ¢injenice iz njegova zivota.

1. Kratki zivotopis

Za razliku od drugih dijelova Njemacke, Bavar-
ska je u doba reformacije ostala vjerna Rimu, te
odrzala neprekinutu tradiciju kr$¢anstva koju je
primila od velikog engleskog navjestitelja evan-

! heep://www.djos.hr/site/index.php?option=com_content
&view=article&id=2871:papa-najavio-odreknue-od-pa-
pinske-slube&catid=34:vijesti&Itemid=80, (videno 3. 5.
2013.)
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delja sv. Bonifacija.? U vrijeme Prvoga svjetsko-
ga rata, kada je katolicanstvo u Njemackoj do-
vedeno do sloma, u Bavarskoj su se pojavljivale
katolicke udruge, katolicki tisak te organizirale
projekeije filmova s religijskom tematikom.3

U takvu okruzju Zivjela je obitelj Ratzinger,
koju su sacinjavali otac Joseph, majka Maria,
sin Georg te kéerka Maria. Otac Joseph je bio
policajac, krut, ali moralno éestit Covjek, dok
je majka Maria zradila majé¢inskom toplinom
i ljubavlju.4 Dana 16. travnja 1927. godine
Gospodin je obitelj Ratzinger blagoslovio jo$
jednim djetetom.> Bio je to Joseph, danas
poznat kao papa Benedikt XVI. Rodio se na
Veliku subotu rano ujutro, a ve¢ 4 sata kasnije
krsten je u Zupnoj crkvi u Markdlu na Innu.©

Djetinjstvo pape Benedikta XVI. obiljezeno je
velikom skromnos$¢u. Iako njegova obitelj nije
bila siromasna u pravom smislu te rijeci jer je
oleva plada iz mjeseca u mjesec bila zajamce-
na, ipak su morali Stedjeti i skromno Zivjeti
$to ¢e ostati njegova karakteristika tijekom
cijeloga zivota.” Zbog zandarmerijske sluzbe

2 WATTS, G., Radnik u vinogradu. Portret pape Benedikta
XVI, Znanje, Zagreb, 2011., str. 19

3 Isto, str. 20

4 WATTS, G., Radnik u vinogradu. Portret pape Benedikta
XVI., Znanje, Zagreb, 2011., str. 19

5> RATZINGER, ]., Sol zemlje. Kricanstvo i Katolicka Cr-
kva na prijelazu tisucljeca. Razgovor s novinarom Peterom
Seewaldom, Vesela izdanja, Zagreb, 2011., str. 42

6 Isto, str. 43
7 Isto, str. 44

njegova oca, Cesto su selili, te i sam Papa kaze:
Bududi da je moj otac bio Zandar, Cesto smo se
selili. Ja se Cak vise i ne sjecam svoga rodnog mje-
sta Marktla. Odselili smo kad su mi bile dvije
godine. No, iako je obitelj Ratzinger éesto se-
lila, uvijek su ostali u okruzju izmedu Inna i
Salzacha?, a najduZe su boravili u Traunsteinu,
gdje se posebno osje¢ao duh Salzburga, a time
i Mozartove glazbe.10

Obitelj Ratzinger bila je duboko religiozna
obitelj, svakodnevna zajednicka molitva te re-
dovito pohadanje sv. mise bili su nerazdvojivi
element njihova Zivota. Jo§ od osnovne skole
Joseph je osjec¢ao poziv da postane svec¢enikom,
uvijek ga je zanimalo bogosluzje, ministriranje,
$to ¢e ga na kraju navesti da se u potpunosti
preda Gospodinu u svecenistvu.!! Na njegovu
putu prema sveéenistvu nije se dogodilo nista
izvanredno, sve je i8lo prirodnim tijekom. O
tome nam sam Papa kaze: Prosvjetljenje u kla-
sicnom smislu, kao nesto napola misticno i slicno,
nisam nikada doZivio. Ja sam posve normalan
krséanin. Ali u prosirenom smislu, vjera svakako
daje covjeku neko svjetlo.

Kao dvanaestogodisnji djecak, Joseph je 1939.
godine stupio u Djecacko sjemeniste u Traun-
steinu, gdje je ve¢ bio njegov brat. Iako mu je
na pocetku bilo tesko priviknuti se na strogo
definirani sjemenisni dnevni raspored, Joseph
se brzo prilagodio zahtjevima i upoznao ljepo-
tu zivljenja u zajednici.!? Krajem iste godine,
stupa u bogosloviju u Freisingu te zapocinje Sest
godina studija i duhovne formacije za svecenic-
ku sluzbu. Ve¢ u prvim godinama bogoslovije

8 Isto, str. 45
9 Isto, str. 47

10 Usp. WATTS, G., Radnik u vinogradu. Portret pape Bene-
dikta XVI., Znanje, Zagreb, 2011., str. 23

1 Usp. RATZINGER, ]., Sol zemlje. Krscanstvo i Katolicka
Crkva na prijelazu tisucljeca. Razgovor s novinarom Peterom
Seewaldom, Vesela izdanja, Zagreb, 2011, str. 48

12Usp. WATTS, G., Radnik u vinogradu. Portret pape Bene-
dikta XVI., Znanje, Zagreb, 2011., str. 23
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Joseph se pokazao kao veliki intelekt. U vreme-
nu kada su bila aktualna pitanja BoZjega posto-
janja, dobra i zla, a k tomu, aktualna je bila i
filozofija Freuda, Marxa i Darwina, Ratzinger
je isao ukorak sa svojim vremenom, proucavao i
hvatao se u kostac s pitanjima ovoga tipa.

Na svetkovinu Sv. Petra i Pavla, 29. lipnja
1951. godine!3, zajedno s bratom Georgom
zareden je u katedrali u Freisingu za sveéeni-
ka. Prva sluzba bila mu je kapelanska, u zupi
Presvete Krvi Isusove u predgradu Miinchena.
No, ¢ini se da je mjesni biskup uvidio da bi ta-
kav sjajan um bio od veée koristi kao profesor
na fakultetu u Freisingu, tako da je Ratzinger
kao kapelan proveo samo godinu dana na svo-
joj prvoj i zadnjoj zupi.'* Nakon §to je stekao
doktorat iz teologije na Sveudilistu u Miinche-
nu 1953. godine (naslov disertacije je bio Na-
rod i dom BoZji u Augustinovu nauku o Crkvi),
zapoceo je njegov uspon u akademskim krugo-
vima. Godine 1958. postao je profesor funda-
mentalne i dogmatske teologije u Freisingu, a
ve¢ idude godine, u dobi od samo 31 godine,
postigao je mjesto voditelja na katedri funda-
mentalne teologije u Bonnu.!

Tri tjedna nakon svoga izbora, papa Ivan XXI-
I1. iznenadio je svijet sazvavsi Drugi vatikanski
koncil. Na tom koncilu 2600 biskupa trebalo
je putovati od svojih biskupija diljem svijeta do
Rima kako bi raspravljali o goru¢im pitanjima
zivota Crkve. Kolnski kardinal Frings bio je
toliko zadivljen teoloskim znanjem i idejama
tridesetpetogodisnjeg Ratzingera da ga je po-
veo sa sobom u Rim kao teoloskog savjetnika.
Zahvaljuju¢i kardinalu Fringsu, Ratzinger je
prepoznat u Rimu kao veliki um, ¢ovjek velika
znanja i duboke misli.1¢

13 [sto, str. 29

14 sto, str. 28.- 29.
15 [sto, str. 30.- 32.
16/5to, str. 33.- 34.

U srpnju 1976. godine iznenada je umro nad-
biskup miinchensko-freisinski, te se ve¢ poce-
lo pri¢ati da ¢e ga naslijediti Ratzinger koji je
ve¢ tada bio dekan i prorektor u Regensburgu.
Mnogi ljudi ¢eznu za vlagéu i modi, no Ratzin-
ger nije medu njima, on nije htio zamijeniti
svoje knjige sa zahtjevima koje postavlja ba-
varska nadbiskupska stolica. No, ipak je od
nuncija dobio pismo u kojem je obavije$ten o
imenovanju za nadbiskupa. Tako je 28. svibnja
1977. u katedrali Marije Bogorodice zareden
za biskupa, a ve¢ mjesec dana kasnije odlazi
u Rim gdje ¢e na sve¢anom konzistoriju biti
pridruzen zboru kardinala.!”

Za Katolicku Crkve godina 1978. postala je
poznata kao godina triju papa. U kolovozu je
umro papa Pavao VI. Na konklavama nakon
njegove smurti izabran je papa Ivan Pavao I,
dija je nagla smrt, nakon samo 33 dana pon-
tifikata, iznenadila svijet. Za novoga papu iza-
bran je veliki papa Ivan Pavao II. U prosincu
1981. godine, nakon smrti kardinala Sepera,
Ivan Pavao II. poziva kardinala Ratzingera da
ga zamijeni na mjestu proéelnika Kongregacije
za nauk vjere, $to je Rawzinger prihvatio.!8 U
sluzbi procelnika Kongregacije za nauk vjere
bio je dvadeset godina, blisko povezan s pa-
pom Ivanom Pavlom II. Nakon smrti pape

17 Usp. WATTS, G., Radnik u vinogradu. Portret pape Bene-

dikta XVI., Znanje, Zagreb, 2011., str. 38.-40.
18 sto, str. 41.- 43.
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Ivana Pavla II., velikom veéinom kardinalsko-
ga zbora, 19. travnja 2008. godine na celo Pe-
trove lade izabran je kardinal Joseph Ratzinger.
Nakon osam godin vrienja sluzbe vrhovnog
poglavara Katolicke Crkve, svjestan svoje sta-
rosti, ali i tezine sluzbe Kristova namjesnika,
odrekao se sluzbe Petrova nasljednika 28. ve-
ljace 2013. godine.

2. Literarni opus

Iako je nemoguée u ovako kratkom

Pt R

izvjes¢u predstaviti stvaralastvo pape Benedify
Benedikta, ipak ¢emo pokusati, ba- A
. . . it -

rem u glavnim crtama, prikazat r:,ﬁrfr

i

neke od njegovih naslova prevedenih

na hrvaeski jezik. No, prije nego li
krenemo, pogledajmo neke od ka-
rakteristika koje rese pero Josepha
Ratzingera. Nije nimalo lako prikazati njego-
vu teolosku misao, niti se smatram kompeten-
tnim za to, no ipak, ono $to se dade primijetiti
ditajudi njegove spise jest velika konciznost i
sustavnost, jasnoca govora te velika sposob-
nost analize. S druge pak strane, ono $to je
kod Ratzingera fascinantno jest njegova $irina
misli, poznavanje razli¢itih podrucja, i to ne
samo u povrsnom smislu, ve¢ poznavanje te-
matike o kojoj pise u ¢itavoj njenoj dubini i
$irini. O njegovu stilu pisanja mogli bismo na-
pisati stranice i stranice, no vratimo se njegovu
peru i razmotrimo barem malen dio njegova
prebogatoga opusa.

a) Papinski dokumenti

Nakon samo nekoliko mjeseci svoga ponti-
fikata, napisao je svoju prvu encikliku Deus
caritas est — Bog je ljubav koja se bavi temom
kr$¢anske ljubavi koja je srediste krs¢anske vje-
re. Prvi dio posvetio je ljubavi kao temeljnoj
oznaci kr$¢anske zajednice, ljubavi o kojoj je
Isus tako ocito govorio. U drugome dijelu na-
stoji prikazati nacine na koje Crkva kao zajed-

70

nica ljubavi provodi u djelo Kristovu zapovijed
ljubavi prema Bogu i bliznjemu.!?

Samo dvije godine kasnije izlazi njegova druga
enciklika koja nastavlja temu bogoslovnih kre-
posti: Spe salvi — U nadi spaseni2’. Odmah
na pocetku enciklike Papa izlaZe pojam nade i
predstavlja ga kao sredisnju rije¢ biblijske vje-
re. Povezuje pojam nade sa Zivotom svakog kr-
$¢anina te stavlja nadu u srediste Zivota, dajuci
joj egzistencijalnu vaznost. Pravo lice
nade je Isus Krist, a mjesta otjelotvo-
renja nade su molitva, rad, trpljenje.

v Encikliku zavr$ava poglavljem o Ma-

riji kao zvijezdi nade, koja ispravlja i
osvjetljava put u no¢i kako bismo dosli
do pravoga svjetla i prave nade, a to je
Isus Krist.2!

O zavrietku Godine sv. Pavla (2009.),
Papa zavr$ava i tre¢u encikliku, Caritas in ve-
ritate — Ljubav u istini, encikliku o cjelovi-
tom ljudskom razvoju u ljubavi i istini. Ovom
socijalnom enciklikom Zelio je iskazati posto-
vanje socijalnoj enciklici Populorum progressio
Pavla VI, koja je izasla 1967. godine.22 Papa
naglasava da je ljubav snaga koja potice oso-
be da se hrabro zaloze oko pravednosti i mira.
Tu ljubav je Krist posvjedocio svojim ovoze-
maljskim zivotom. Enciklika se bavi ljudskim
razvojem u nasem vremenu, ckonomskim ra-
zvojem, razvojem naroda, ljudskim pravima i
duznostima, kao i vazno$¢u kr$¢anske obitelji
u stvaranju pravednijeg svijeta.

Osim gore spomenutih enciklika, 2001. go-
dine Papa izdaje i postsinodalnu apostolsku
pobudnicu Sacramentum caritatis — Sa-

19 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 447.

20 BENEDIKT XVL., Spe salvi. U nadi spaseni. Enciklika o
krséanskoj nadi, Dokumenti 149, KS, Zagreb, 2008.

21 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 447. — 448.

22[sto, str. 448.
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krament ljubavi, kojom Zeli oZivjeti mnoga
razmiSljanja i prijedloge s nedavno odrzane
Biskupske sinode. Ona se bavi sakramentom
Euharistije, u kojoj nam Krist daruje sama
sebe. Papa isti¢e da ova pobudnica poti¢e na
dublje razumijevanje Euharistije kao konstitu-
tivnog elementa Crkve u njenom zajedniStvu i
sakramentalnosti.?3

Nakon $to su biskupi na zasjedanju Biskup-
ske sinode u listopadu 2008. godine
razradili temu Rijeci BoZje, objavlje-
na je apostolska pobudnica Verbum
Domini — Rije¢ Gospodnja, o Rijeci
Bozjoj u zivotu Crkve. Zelja je pastira
Crkve da sveopéoj Crkvi izloZi veliko
bogatstvo Rijeci. Stoga je pobudnica
podijeljena u tri dijela: o Rije¢i Boz-
joj, Rije¢i u Crkvi i Rije¢i u svijetu.24
Valja barem spomenuti i Motu prorio pape
Benedikta XVI. — Summorum pontificium,
izdan 2007., u kojem Papa dopusta biskupima
i sve¢enicima lakse i jednostavnije slaviti litur-
giju prema misalu sv. Pija V., odnosno misalu

bl. pape Ivana XXIII. iz 1962. godine.?

b) Teoloska djela

Jedno od djela Josepha Ratzingera, koje je po-
stalo, rekli bismo, temelj njegove nauke i klasik
kri¢anske literature jest Uvod u kr$éanstvo.26
Rije¢ je o predavanjima koje je Ratzinger drzao
u Tibingenu 1967. godine. Ovo djelo postalo
je nezaobilazno Stivo svakog teologa, studenta,
ali i mnogih vjernika koji tragaju za smislom i
istinom svoje vjere.’

23 [sto, str. 448.

24 Usp. LASIC. T, Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 448.

25 [sto, str. 448.

26 RATZINGER, J., Uvod u kricanstvo. Predavanja o apostol-
skom vjerovanju, KS, Zagreb, 1970.

27 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 448.-449.
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Jedno od najznacajnijih Ratzingerovih teolos-
kih djela je Dogma i navjestaj, koje je na hr-
vatskom jeziku iziSlo prigodom njegova poho-
da Hrvatskoj. Ratzinger ovim djelom zapravo
zeli premostiti jaz koji je nastao vremenom:
dogma se svela na suhu i znanstvenu teologiju,
a navje$taj na nadarenost propovjednika. Zeli
pomiriti put dogme i put navjeStaja, kako bi
dogma probila u navjestaj te tako dosla do srca
onih kojima se navijesta, ali i do srca
samih navjestitelja.28

Trilogija Isus iz Nazareta I. i II., s na-
stavkom Djetinjstvo Isusovo, svakako
je jedan od svjetskih bestselera, djelo
koje je osvojilo svjetske top — liste u
rekordnom vremenskom roku. Rije¢ je
o djelu kojim Papa Zzeli prikazati sam
Isusov lik. Pored toga $to se u djelu pri-
kazuje Isusova biografija, tumaci kristologija,
ono je prvenstveno plod nutarnjega puta ko-
jim Papa Zeli pribliziti veli¢inu pravoga Covje-
ka i pravoga Boga.??

©) Teoloske meditacije

U nizu biblioteke Fides, izdavacke kuée Ver-
bum, u razdoblju od 2004.-2009. izislo je pet-
naestak teoloskih promigljanja pape Benedikta
XVI. Prva u nizu bila je zbirka propovijedi
tadasnjega procelnika Kongregacije za nauk
vjere, kardinala Ratzingera o euharistiji, pod
naslovom Bog je s nama. Euharistija: sredi-
Ste Zivota.

Ratzingerov dubok odnos s Isusom odituje
se u njegovu djelu Na putu k Isusu Kristu.
Ovim djelom Ratzinger zeli donijeti pravu i
autenti¢nu sliku Onoga koji nas u potpunosti
poznaje, nasuprot, danas sve vise prisutnom,
bajkovitom i nestvarnom prikazu Isusa.

28[sto, str. 448.
2sto, str. 448.
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Dok se u trilogiji »Isus iz Nazareta« bavio li-
kom Isusa kao covjeka, njegova kristoloska
razmiSljanja sadrzana su u djelu Gledati pro-
bodenoga, u kojem promislja o jedinstvu Isu-
sa Krista, Crkve i povijesti.

Premda su mnogi nakon izbora Josepha
Rawzingera za rimskog biskupa strahovali od
prekida dosadasnjih ekumenskih nastojanja
Crkve, papa Benedikt XVI. vrlo je brzo poka-
zao da su takve sumnje neutemeljene.
Djelo Crkva, Izrael i svjetske religije
ukazuju na nuznost dijaloga u danas-
njem svijetu te na potrebu pronalaze-
nja zajednickoga puta bez odricanja
vlastitoga identiteta. Na istome tragu
nastalo je i djelo Nazvao sam vas pri-
jateljima. Zajednistvo na putu vjere,
koje sadrzi neobjavljene ¢lanke, govo-
re i korespondenciju pape Benedikta XVI. na
temu ekumenizma, dijaloga i jedinstva krs¢an-
stva u Kristovoj poruci.30

lako Ratzinger nema razvijenu mariologiju,
ipak se u dosta spisa ocituje vaznost koju on
pridaje Djevici Mariji. Djelo Kéi Sionska.
Marijanska poboznost u Crkvi tome ide u
prilog. Radi se o tri predavanja koja je profesor
Ratzinger odrzao u Puchbergu 1975. godine,
u kojima na jednostavan nacin zeli naznaditi
ispravne putove marijanskog $tovanja u Crkvi.

Specifikum ovoga pape ocituje se i u aktiv-
nom pracenju dogadaja kako u Crkvi tako i
u drusevu. Vidljivo je to u svim njegovim dje-
lima, no u tom nizu zanimljivo je djelo Novi
izljevi Duha. Pokreti u Crkvi gdje promislja,
zauzimajuéi vrlo objektivno stajaliste, o mno-
gim pokretima u Crkvi koji su nastali nakon
Drugoga vatikanskog koncila. Pored toga $to
se bavio aktualnostima u Crkvi, pratio je sve
novosti drustvenoga svijeta. Tome svjedodi

30 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 450.
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i knjiga Kr$éanstvo i kriza kultura, u kojoj
tematizira europsku kulturu, pozivajuéi je na
povratak izvorima, odnosno kr$¢anstvu. U
tome nizu valja spomenuti i knjigu Europa.
Njezini sadasnji i bududi temelji.3!

U tri meditacije, od kojih je svaka posvedena
jednoj od triju bozanskih osoba, Ratzinger
razmatra ovaj ogromni kr$¢anski misterij. Ove
meditacije objavljene su pod naslovom Bog
Isusa Krista. Razmatranja o Trojedi-
nom Bogu.

Knjizicom bozi¢nih meditacija Bozié-
ni blagoslov, Papa nam Zeli pomo¢i
kako bismo $to dublje uronili u otaj-
stvo Utjelovljenja. Cini to kroz sedam
kratkih, ali sadrzajnih meditacija. Sli¢-
no djelo blagdanskih meditacija je i
knjizica Slike nade. Od blagdana do
blagdana, u kojemu su sadrzana razmatranja
o kr$¢anskim blagdanima, kao i tumadenja ne-
kih velikih slika kojima obiluju rimske crkve i
bazilike. Time Papa povezuje vrhovnu umjet-
nost koja propovijeda o pojedinom blagdanu
sa svetkovinama i blagdanima Katolicke Cr-
kve. Na ovu knjigu nadovezuje se djelo Bozji
sjaj u nasem vremenu. Razmatranja o crkve-
noj godini.>?

Knjizica koja je nastala u vrijeme kad je
Ratzinger jo$ bio mladi profesor bavi se poj-
mom bratstva. Kr$céansko bratstvo je djelo
kojim Ratzinger Zeli pojasniti Sirinu, dubinu
i vaznost bratstva i zajedni$tva u zivotu Cr-
kve. Vilo zanimljivo i paznje vrijedno djelo
je Vjera i buduénost, nastalo kao plod radij-
skih govora obojenih jednostavnos¢u, dina-
mi¢no$¢u i zanimljivoséu, ali unato¢ tomu, i
velikom dubinom i pronicljivos¢u. Rije¢ je o
pet teoloskih meditacija pomocu kojih autor

31 sto, str. 451.

32 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 452.




zamislja kako ée Crkva izgledati na pocetku
trecega tisudljeca.33

d) Kateheze, govori, pisma, intervjui i
sabrane misli

U ovome odsjeku, Zelimo spomenuti na po-
seban nacin zbirku govora tijekom Svjetskoga
dana mladih u Kélnu, pod naslovom Bozja
revolucija. Revolucija, zato $to nam jedino
okretanje Zivomu Bogu jam¢i istinsku
slobodu i srecu, te tako otkrivamo lje-
potu i istinu vjere.

Zbirka kateheza o sv. Pavlu, odrzanih
tijekom op¢ih audijencija srijedom,
objavljena je u knjizi Sv. Pavao gdje
Papa, malo-pomalo otkriva lik sv. Pavla
u svoj njegovoj veli¢ini. Osim te zbirke,
plod istih audijencija je i knjiga Apo-
stoli i prvi Kristovi ucenici, koja se
bavi pocecima Crkve, ustanovom Dvanaesto-
rice te njihovom sluzbom zajednistva i istine.34

Vtlo su zanimljivi i njegovi razgovori s Pete-
rom Seewaldom, vodeni dok je jos bio kardi-
nal, a potom i kad je postao papa. Ti opsezni
intervjui zasebno su izlazili kao knjige: Sol ze-
mlje, Bog i svijet, Svjetlo svijeta. Putem njih
upoznajemo lik i osobu kardinala Ratzingera

— pape Benedikta XVI.35

No, Papa nam ne otkriva sama sebe samo u
tim intervjuima, ve¢ i na poseban naéin i u
autobiografiji Moj Zivet, jedinom djelu gdje
se iskreno bavi svojim burnim i zanimljivim
Zivotom.

U nizu misli mnogih velikana, svoje zasluze-
no mjesto nasle su i misli Benedikea XVI,, i
to objavljene pod naslovom Duhovne mi-
sli. Osim toga, njegove misli sadrZane su u

33 [sto, str. 452.
34 [sto, str. 452.

35 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 452.-453.
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djelima: Molitve, Misli o obitelji, Misli o
sveceniStvu te u vidu kalendara obogacenog
s mislima pape Benedikta za svaki dan, pod
naslovom Bozja ljubav bila vazda s nama.3¢

Umjesto zakljuc¢ka

Papa Benedikt XVI. osoba je koja ¢e ostati u
dubokom sje¢anju mnogih kr$¢ana. Svojom
skromnos¢u, osmijehom i jednostavnoséu
osvojio je cijeli svijet. Iako se mislilo da
je tradicionalni nazadnjak, svojim Zi-
votom je pokazao da je veliki »progre-
sivac«. No, u paméenju mnogih ljudi
ostat ¢e po svojim mnogobrojnim dje-
lima. Preciznost jezika, jednostavnost
stila i $irina misli rese sva njegova dje-
la, a strast za teologijom pokazuje se u
tome $to se bavio od biblicuma, preko
trinitarne teologije, mariologije, eshatologije,
liturgike do svih podru¢ja kako crkvenih tako i
drustvenih nauka. Posebno ¢e ostati zapamdéen
u hrvatskom narodu zbog svoga pohoda Hr-
vatskoj 2011. Pakovacka crkvena pokrajina
zapamtit ¢e ga kao utemeljitelja Dakovacko-
osjecke nadbiskupije i metropolije. Svijet ¢e ga
zapamtiti po tome $to je svom dusom i tijelom
iskreno htio sluziti Crkvi — $to je i pokazao
svojim odreknuéem od sluzbe Petrova nasljed-
nika. Mnogi ¢e ga studenti zapamtiti Citajudi
brojne stranice koje je svojom rukom ispisao.
Neki po tome $to posjeduje zaista briljantne
misli, a neki ée pak zbog istih mozda i zapo-
magati. No kako god, u papi Benediktu XVI.
Katolicka Crkva dobila je »teoloskoga gigan-
ta« Cija ¢e teoloska misao biti putokaz mno-
gim generacijama u potrazi za Onim kojemu
dugujemo sve i za kojega papa Benedikt XVI.

svjedodi svojim mislima i djelima.

36 Usp. LASIC. T., Bogati literarni opus pape — teologa, u:
VDBS, 5 (2011.) CXXXIX, str. 453.




U 19.05 bijeli je dim izazvao ushi-
¢enje mnostva okupljenog na Trgu
sv. Petra. Cekanje je izgledalo
beskrajno. Onda su se konacno
otvorili veliki prozori sredi$nje
loze bazilike Sv. Petra i kardi-
nal protodakon Jean-Luis Tauran 1932. ostali su bez i¢ega i bili prisi-
izafao je pred mnostvo kako bi ljeni prodati ¢ak i obiteljsku grob-
obznanio izabranikovo ime: »Jav-  Pige: Anita Luti¢, lll. Godina  picu. Mario Bergoglio vjencao se
ljam vam veliku radost, imamo s Reginom Sivori, Argentinkom
Papu, uzviSenoga i prepostovanoga gospodina  denoveskih i pijemontskih korijena, 12. pro-
Jorgea Marija, kardinala svete Rimske Crkve g3 1935, Godinu dana kasnije rodio im se
Bergoglia, koj% je sebi %Zabrac?.ime Franjo.« Za prvi sin Jorge Mario, buduéi papa. Obitelj je
novoga papu izabran je u Srl_Jed_Lf’ 13. oiu],ka zivjela u Cetvrti Flores u Buenos Airesu. Papa
ﬁ?lS., 11{ tOdL.l zﬁgm glasz;'anju .tlJCkom tre(;:eg se rado sjeca trenutaka obiteljskog zajednistva,
gl e ot v v ke
& & & ’ zavrsio osnovnu Skolu, otac mu je rekao kako

starac u sedamdeset i sedmoj godini. , , . v R
¢e ubudude morati ne samo uciti nego i raditi.

Jorge Mario Bergoglio roden je 17. prosinca ~ On je izgledao zbunjeno jer kod ku¢e mu nije
1936. u Buenos Airesu, u obitelji s petero  izgledalo da Zive u tolikoj neimastini. Najprije
djece, a otac mu je bio talijanski imigrant,  je radio u jednoj tvornici ¢arapa kojoj je usluge

pa novi papa ima i talijansko i ar-
gentinsko drzavljanstvo. Otac mu
se doselio kada je imao dvadeset
godina. Bio je jedan od 535 000
Talijana koji su se toga desetlje-
¢a iselili u Argentinu. Zbog krize
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pruzalo isto racunovodstvo u kojemu je radio
njegov otac. Prvih je godina ¢istio, a kasnije
znatno promijenio svoj svakodnevni Zivot i
vrijeme posveéeno radu. Pohadao je Industrij-
ski institut i tako imao pristup laboratoriju u
kojemu je radio. Bio je to naporan, intenzivan
zivot, podijeljen izmedu udenja i rada.

POZIV

Zvanje Jorgea Marija Bergoglia predstavlja se
kao poziv kojemu je moguée to¢no utvrditi
dan i sat. Buduéem papi je tada bilo sedamna-
est godina i pripremao se za proslavu Uceni¢-
kog dana, tj.slavlja na poéetku prolje¢a na Juz-
noj polutki, 21. rujna. U programu su imali
izlet u prirodu. No on je dan zapoceo drukéi-
je. Oti$ao je u zupnu crkvu San Jose de Flores
iako nije imao nekog posebnog razloga za taj
posjet. Ondje se dogodio susret sa sveéenikom
kojega nije poznavao i koji je zra¢io dubokom
duhovno$éu. Odlucio mu se ispovjediti i tije-
kom ispovijedi otkriva svoje redovnicko zva-
nje. Odlucio je da se nece vratiti prijateljima i
odlazi kuéi jer je u srcu odlucio postati sveée-
nik. U bogosloviju nije stupio odmah. Prosle
su jo§ Cetiri godine. Odluku je donio, ali ju je
zadrZao u srcu, ¢uvao i njegovao. I dalje je ra-
dio u laboratoriju, dovr$avao svoj studij te di-
plomirao kemijsku tehnologiju. Nikomu nije
povjerio svoju zelju da postane sveéenikom.
Kao dvadesetogodisnjak bio je u smrtnoj opa-
snosti zbog plu¢ne infekcije. Dijagnosticirana
mu je teska upala pluda i pretrage su otkrile
postojanje triju cista. Nakon $to se malo opo-
ravio morao je na operaciju, odstraniti gornji
dio desnog plu¢nog krila. Tjedni oporavka
bili su teski, a bolovi uzasni. Sve se promijeni-
lo kada je u njegovu sobu dosla sestra Dolores,
redovnica koja ga je spremala na prvu pricest.
Rekla mu je: »Nasljedujes Isusa.« U svjetlu
tih rijeci patnja je poprimila drugi oblik. Nije
bivala izbrisana, ali je dobivala smisao. Za
vrijeme bolesti u njemu je sazrijevalo zvanje.
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Nakon ulaska u sjemeniste Villa Devoto, 11.
ozujka 1958. godine prelazi u novicijat Druz-
be Isusove. Sam Papa kaze da ga je u Druzbu
Isusovu privuklo to $to je udarna snaga Crkve,
u kojoj se upotrebljava vojnicki jezik, a resi
je poslusnost i stega. Roditelji su mu razlicito
reagirali. Otac se sloZio, a majka je to tesko
primila. No, Jorge se sje¢a kako je majka, kao
prava vjernica, na kraju sveéenickoga redenja
pred njim kleknula moleéi prvi blagoslov.

SVECENICKO DJELOVANJE

Humanisticke studije zavrsio je u Cileu, a
1963., po povratku u Buenos Aires, zavrsio
je filozofiju na Filozofskom fakultetu kolegija
»San Jose« u San Miguelu. Od 1967. do 1970.
studirao je teologiju na Teoloskom fakultetu
kolegija »San Jose«. Za sveenika je zareden
13. prosinca 1969., a unutar Druzbe Isusove
proveo je svoj tre¢i probandat 1970.-1971. u
Alcali de Henares, u Spanjolskoj, te 22. trav-
nja 1973. polozio svoje doZivotne zavjete. Za
provincijala Argentine izabran je 31. stpnja
1973. i tu sluzbu obnasao Sest godina. To
je kljuéno razdoblje, obiljezeno diktaturom
Jorgea Rafacla Videle Redonda. Njegovu je
vladavinu obiljezZilo sustavno krsenje ljudskih
prava, $to je ukljucivalo i mudcenje i ubijanje
tisu¢e osoba. U ozujku 1986. posao je u Nje-
macku kako bi dovrsio doktorsku disertaciju,
a kasnije je obnasao sluzbu duhovnika i ispo-
viednika u Cordobi. Ivan Pavao II. imenovao
ga je 20. svibnja 1992. pomo¢nim biskupom
Buenos Airesa, a 27. lipnja iste godine primio
je biskupski red u katedrali u Buenos Airesu.
Nadbiskupom koadjutorom imenovan je 3.
lipnja 1997., a 28.veljace 1998., nakon smrti
kardinala Qarracina, naslijedio ga je u nadbi-
skupskoj sluzbi. Blazeni Ivan Pavao II. Imeno-
vao ga je kadinalom na konzistoriju 21.veljace
2001. Dok je bio kardinal, Jorge Mario Ber-
goglio dobio je nadimak »kardinal siromas-
nih« jer je putovao javnim prijevoznim sred-




Jorge Mario Bergoglio

papa Franjo
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stvima. Umjesto u biskupskoj paladi, stanovao
je u unajmljenom stanu, gdje si je sam kuhao.
I sada odbija zivot u luksuzu i s povlasticama.
Njegova bliskost sa slabijima, siromasima, bo-
lesnima obiljeZje je njegova biskupstva. Uvijek
je bio blizak Crkvi »na granici« i slao sveéeni-
ke u takve dijelove, brinuéi se za njihovu izo-
brazbu i posje¢ujudi ih.

KONKLAVE

11. veljade 2013. Benedike XVI. obznanio je
svoju odluku da se zbog starosti povladi sa svo-
ga mjesta. Priop¢io je kako ¢e Petrova Stolica
ostati ispraznjena 28. veljace u 20 sati. Bilo je
jasno da ¢e nakon toga uslijediti konklave za
izbor novoga pape. Dana 12. ozujka, u 16.30
sati, sto petnaest kardinala izbornika u procesi-
j je uslo u Sikstinsku kapelu, zazivaju¢i Duha
Svetoga. Prvi ishod konklave te veceri poka-
zao je ozbiljnost Bergogliove kandidature. U
stijedu, 13. oZujka, pozurilo se s glasovanjem,
a podnevni dim je bio crn. Bergoglio se ve¢
u tom krugu priblizio dvotredinskoj vedini. I,
kona¢no, u idu¢em je krugu izabran za papu.
Jorge Mario Bergoglio prihvatio je izbor za

papu i sada je samo trebalo odabrati ime. Tu
je klju¢énu ulogu imao nadbiskup Sao Paula u
miru, kardinal Claudio Hummes. Sam Papa
kaze: »On me zagrlio, poljubio i rekao mi da
ne zaboravim siromahe.« Tada je pomislio na
Franju Asiskog i odlucio se za ime Franjo. Papa
Franjo je u trenu uspostavio kontakt ne samo s
katolicima i Crkvi sklonima, nego i sa svakim
¢ovjekom dobre volje. Osvojio je ljude svojom
jednostavno$éu: zeljeznim krizem oko vrata,
vozedi se u autobusu s ostalim kardinalima,
pladajuéi sam svoj ratun u Domu sv. Marte.

Prvi dani i tjedni pontifikata pape Franje po-
kazali su da ovaj papa neée mirovati, ve¢ da
e gestama i rije¢ima traziti osuvremenjivanje
Crkve. Doduse, vrijeme ¢e pokazati kakve ¢e
suradnike izabrati i hoce li ga oni slijediti na
putu koji je zapoéeo od trenutka kada je iza-
bran za papu.

Literatura:

A. TORNIELLI, Papa Franjo, Verbum, Split, 2013.

S. BALOBAN, Papa Franjo: jednostavnost, dobrota, nova
nada, u: KANA, br.4, 2013.

Habemus papam, u: VDBS, 3-4, 2013.
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Moze li pravo

na zivot i slobodu

PiSe: Luka Ivkovi¢, 1. godina

biti necije vlasnistvo?

Ljudi su od davnina bili vrlo znatizeljni. Tako
su htjeli upoznati druge ljude, nacije, drzave,
istrazivati, razvijati i izumiti nove stvari, sve s
namjerom ostvarivanja boljeg Zivota, a pone-
kad su znali i pozeljeti da nesto tude bude nji-
hovo, kako materijalno tako i nematerijalno.
Postavljali su si mnoga pitanja o ljudima, nji-
hovim osjec¢ajima, ponasanju, moralu, pitanja
o slobodi i vlasniStvu, no nisu uvijek pronala-
zili odgovore. Cesto su morale pro¢i godine i
godine istrazivanja da bi neto sa sigurnos¢u
mogli tvrditi. Istrazujudi i bavedi se filozofijom
dodli su do pitanja koje ¢u pokusati objasniti
u nekoliko rije¢i: Moze li pravo na Zivot i slo-
bodu biti vlasni$tvo? Izlozit ¢u svoje misljenje
osvréudi se na poznatog filozofa Johna Lockea.

Locke si je postavljao mnoga pitanja na koja
nije uvijek dobio odgovore, donosio mnoge
zakljucke vezane za ¢ovjeka, njegovu slobodnu
volju i prava. Istrazujudi, do$ao je do bezuvjet-
nih prava ¢ovjeka, koja nitko moralan ne moze
oduzeti drugom covjeku. Tako su, primjerice,
pravo na Zivot, pravo na slobodu, pravo na ime-
tak, bezuvjetna i neotudiva prava. Razmislja-
ju¢i dalje, doao sam do zakljucka da je Locke
negdje pogrijesio. Prema njegovim tvrdnjama,
sva ta prava Covieck dobiva rodenjem, Sto ne
uklju¢uje njegov razvitak u majéinoj utrobi.
Treba li to onda znaciti da majka moze slo-
bodno oduzeti Zivot nerodenom djetetu? Zna-
¢ili to da je majka vlasnica njegova Zivota, da
njime moze upravljati i odlucivati $to ¢e se s
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njime dogoditi? Prema Lockeu, Zena bi imala
to pravo jer je ona vlasnica svega $to posjedu-
je, svoga zivota i Zivota svoga djeteta. Jer, kao
$to je i sam rekao, ¢ovjek sva prava dobiva ro-
denjem, a ne za¢e¢em. Tek nakon rodenja ne
bi mogla utjecati na njega, jer bi u protivnom
prekrsila moralno nadelo. S tom tvrdnjom, da
zena moze oduzeti zivot nerodena djeteta, ne
mogu se sloziti. Covjek ne moze oduzeti zivot
drugom ¢ovjeku, bez obzira na stadij razvoja,
okolnosti u kojima se nalazi i koliko bliski bili.
Smatram da nerodeno dijete ima isto tako pra-
vo na zivot i da bi roditelj to trebao postova-
ti. Zivot nije vlasnistvo, ne moze se oduzeti,
jer je on Bozji dar. Bog je stvorio ¢ovjeka na
svoju sliku, stoga tu sliku ne bi trebalo uni-
Stavati abortusom ili ugroZavati na bilo koji
drugi nacin. Isto tako, ne mozemo oduzeti ni
slobodu, jer u suprotnom kr§imo moralna na-
Cela. Bududi da je ljudima, kao $to je dokazano,
rodenjem dana potpuna sloboda i neograniceno
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Moze li pravo na zivot

i slobodu biti ne¢ije vlasnistvo?

/list

uzivanje svih prava i slobostina koji proizlaze iz
prirodnog zakona, oni imaju, jednako tako po
privodi, moé ne samo da ocuvaju svoje viasnistvo,
tj. Zivot, slobodu i imetak, ved jednako tako i da
osude i kazne svakoga tko bi prekrsio te odredbe
prirodnog zakona. Primjerice, neki ¢ovjek nam
ukrade nov¢anicu od tisu¢u kuna kako bi pre-
hranio sebe i svoju obitelj. Nepoznata osoba
nema novea i prisiljena je nesto poduzeti kako
ne bi izgubila ¢lana obitelji. U oba slucaja, pre-
krsitelji imaju na umu da to nije moralan ¢in
i da zbog njega mogu biti osudeni. Istina da
su nanijeli $tetu naSem vlasni$tvu; znadi li to
da im mozemo oduzeti slobodu i kazniti ih?
Prema Lockeu, ¢ovjek ima na to pravo, no

$to bi se dogodilo kada bi se ljudi uvijek tako

ponasali, kamo bi svijet dogurao kada bi na
svaki takav ¢in odgovarali Lockeovim nac¢elom
vlasniStva? Stoga se sloboda ne moze smatrati
vlasniStvom, ne moze se oduzeti ni pod kojim
uvjetima. U dru$tvu bi trebala vladati ravno-
pravnost, a ne da neki imaju previse dok drugi
gladuju i ne znaju $to e sutra, Sto ¢e im biti sa
zivotom. Svaki se prekrsaj treba na ovaj ili onaj
nacin sankcionirati ili opomenuti, ali isto tako
se mora voditi racuna u kakvoj je situaciji ta
osoba bila te zasto je to pocinila, kako bi se na
kraju iz svega toga mogla izvesti korisna stvar
za obje strane. Trebamo li mi gladnog ¢ovjeka
ostaviti da umre? To nam svakako savjest odre-
duje, jer moralno bi bilo da pomazemo jedni
drugima u nevoljama, koliko god mozemo, a
ne da se okrenemo i odemo. Kasnije mozemo
¢uti da je ¢ovjek umro, zbog Cega se, ako ima-
mo imalo savjesti, mozemo kajati znajuéi da
smo mu mogli pomodi, a nismo.

Da ne duljim, smatram da pravo na Zivot i slo-
bodu ne mogu biti ni¢ije vlasnistvo. Bez obzira
u kojim se situacijama nalazili, kakve proble-
me imali, ne mozemo ¢ovjeku oduzeti Zivot ili
slobodu, jer uvijek valja imati na umu da bi
se i sami mogli nadi u sli¢noj situaciji. Svatko
zeli zivjeti, svatko Zzeli slobodu i zivot, i njih
se ne bi trebalo ugrozavati, a kamoli smatrati
vlasni$tvom.
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poslusati tihi glas koji te zove 1 vapi za tobom.

»T'voje nebo i nije tako daleko,

Upravo zato $to prepoznaje da si predivno bice...
Otvori o¢i i podignisse, sunce te tvoje ¢eka.
Mozda se ¢ini da je daleko, ali ga krije samo

kro$nja drveta.

Makni ju i vidjet ¢es svjetlost.«

Ana Milos, I. godina
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PiSe: Marina Suvakovié, V. godina

Zaziv Duha Svetoga
na pocetku akademske godine
2012. / 2013.

Pocetak akademske godine 2012. /2013.
na Katolickom bogoslovnom fakultetu u
Dakovu sve¢ano je proslavljen misom zazi-
va Duha Svetoga 5. listopada u dakovackoj
prvostolnici Sv. Petra. Euharistijsko slavlje
je predvodio dakovacko-osjecki nadbiskup,
mons. dr. Marin Sraki¢, u zajedniStvu s po-
mo¢nim  biskupom dakovacko-osjeckim,
mons. Durom Hrani¢em, dekanom Fa-
kulteta, mons. Perom Aracdi¢em, rektorom
Bogoslovnog sjemenista u DPakovu, mr.
Ivanom Curi¢em te ostalim profesorima

Fakulteta.

U svojoj homiliji nadbiskup Sraki¢ nasto-
jao je, u svjetlu proglasenja Godine vjere,
protumacditi $to to zna¢i vjerovati i kakva
treba biti vjera te naglasio kako je vazno na
pocetku krenuti pravim putem da bismo

mogli dodi do istinitog i pravog zakljucka
o vlastitoj vjeri.

Vijera se ne sastoji samo u poznavanju niza
vjerskih istina, nije odsutnost sumnje, bi-
jeg i nebriga, ona nije neko zivotno osigu-
ranje ili banka iz koje bismo povremeno
podizali odredeni polog, nego svjetlo koje
obasjava misli i djela nasega Zivota. Odrasla
i zrela vjera duboko je ukorijenjena u pri-
jateljstvu s Kristom. Nadbiskup je na kraju
naglasio da je upravo to prijateljstvo ono
koje nas otvara svemu $to je dobro i daje
nam mjerilo za razlikovanje istinitoga od
laznog, obmane od istine. Liturgijsko slav-
lje uvelicao je Mjesoviti studentski zbor
dakovackog KBF-a, pod vodstvom maestra
Vinka Sitari¢a i uz orguljasku pratnju stu-
denta Emanuela Matesa.
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Hodocasce studenata laika u Dragotin

Uz vodstvo doc. dr. sc. Grge Grbesica, po-
vjerenika i duhovnika studenata laika Kato-
lickog bogoslovnog fakulteta u Dakovu, 11.
listopada 2012. god. odrzano je prvo ovo-
godisnje hodocasée studenata u Dragotin.
U Gospinu mjesecu listopadu hodocasnici
su tijekom puta pjevali marijanske pjesme i
molili otajstva krunice. Po dolasku u sveti-
$te Gospe Dragotinske uslijedilo je vrijeme
osobne molitve i promisljanja. Euharistijsko
slavlje predslavio je duhovnik Grbesi¢, a na
pocetku mise pozvao je studente, napose
one koji se nalaze na prvoj godini studija,

da odmah na pocetku fakultetske i duhovne

formacije zapo¢nu izgradivati svoju osobnu
molitvuy, jer je ona klju¢ vjere.

U svojoj homiliji duhovnik se dotaknuo
Isusove poruke: »IStite i dat ¢e vam se! Tra-
zite i nadi ¢ete! Kucajte i otvorit ée vam sel«
pozivajuéi studente da jadaju svoju vjeru,
kako bi ona postala $to zrelija. »Mi ne ¢u-
jemo Bozji glas jer nemamo mira u dusi.
Svijet nam je sve viSe srcu, a vjere nema
bez osobne molitve. Ustrajmo u molitvi i
kada je ona teska, izaberimo put kojim je
iSao Isus, to je put kriza, ali i put koji daje
sigurnost da ¢e Bog sve providjeti u nasim
zivotimag, porudio je Grbesic.

Ukazao je i na Marijin skroviti Zivot, nje-
zinu vjeru i duboko iskustvo koje je imala
odgajajudi i prateéi Isusa. Marija se nije bo-
jala, i u patnji i boli évrsto je vjerovala Gos-
podinu, rekao je duhovnik i zakljucio: »Da
bismo mogli propovijedati Krista uskrslo-
ga, on treba najprije uskrsnuti u nama, u
nasoj vjeri.« Hodocasée je zavrsilo zajed-
nickom vederom i druZenjem studenata.
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Vjera pred izazovima danasSnjega agnosticizma
i vjerskoga indiferentizma

(Znanstveni simpozij na KBF- u Dakovo)

Drugi ovogodisnji znanstveni simpozij na
Katolickom bogoslovnom fakultetu u Da-
kovu odrzan je 25. i 26. listopada 2012.
god. u Dvorani biskupa Mandi¢a Sredis-
nje nadbiskupijske i fakultetske knjiznice
u Dakovu. Znanstveni simpozij, pod na-
slovom »Vjera pred izazovima dana$njeg
agnosticizma 1 vjerskog indiferentizmac,
organiziran je u prvom redu poradi du-
bljeg promisljanja o izazovima agnosticiz-
ma i ateizma, ali i kao doprinos Fakulteta
u proglasenoj Godini vjere. Na simpoziju
su, osim studenata i domacih profesora Fa-
kulteta, sudjelovali i brojni uvazeni gosti,
profesori, svedenici i ¢asne sestre. Pozdrav-
nim govorom otvorio ga je dekan, prof. dr.
sc. Pero Aracié, i mons. dr. Marin Sraki¢,
nadbiskup dakovacko-osjecki. Nadbiskup
Marin u svome je govoru pozvao da bude-
mo otvoreni uvijek dijalogu s onima koji
drugacije misle od nas.

PRVI DAN

Prvo predavanje na simpoziju, »Vjera kao
ljudsko iskustvo: filozofsko-antropoloski
pristup«, odrzao je prof. dr. sc. Ivan Ma-
can. U njemu je dao povijesni presjek i na-
¢ine poimanja ljudskog iskustva u filozo-
fiji. Ukazao je na razlike u svakodnevnom
iskustvu ¢ovjeka s vanjskim svijetom, kao
i na filozofsko-znanstveno promatranje,
u kojem je iskustvo intersubjektivno, ne-
osobno, objektivno dohvacanje stvarnosti
koje omoguéuje to¢no predvidanje budu-

¢ih dogadaja.

U drugom predavanju, naslovljenom
»Agnosticizam i vjerski indiferentizam
kao iskustvo danasnjeg Covjeka«, prof. dr.
sc. Lino Veljak govorio je o definicijama
agnosticizma, ateizma i indiferentizma.
Agnosticizam je, smatra prof. Veljak, uvje-
renje da ne znamo niti mozemo znati o po-
sljednjim stvarima i transcendenciji. Na-
dalje, za ateizam mozemo reéi da je plod
vjerovanja kako se teorijski ili znanstveno
moze dokazati nemoguénost bilo kakve
transcendencije ili osobnog iskustva Boga
ili bogova. Progovorio je i o pitanju indi-
ferentizma u danasnjem drustvu te o dvije
viste koje danas postoje: indiferentizam,
koji se temelji na postavkama agnosticiz-
ma, i drugi koji se temelji na postavkama
zivotne ravnodus$nosti. Na kraju je nagla-
sio da je prvi moment rasta indiferentizma
vezan uz sekularizaciju, kojoj je bitno pri-
donijela pojava racionalizma i prosvjetitelj-
stva u Francuskoj. Egozima, ali i altruizma,
ima i kod vjernika i kod ateista, zakljucio
je prof. Veljak.

Nakon ovoga predavanja uslijedilo je pre-
davanje prof. dr. Ivana Bodrozi¢a »Uloga
¢ina vjere u Augustinovu obracenju«. U
svome izlaganju prof. Bodrozi¢ sustavno je
prikazao najvaznije elemente Augustinova
promisljanja u odnosu prema Bogu, ali i
vjeri. Augustin je u svojim razmisljanjima
uvijek naglasavao da je Bog milosrdan pre-
ma njemu. U daljnjem izlaganju progovo-
rio je o vaznom problemu u Augustinovu
razmiSljanju, a to je pitanje odnosa inte-
lekta i volje te iskustvu milosti koje je Au-
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gustin primio od Boga, ostav§i mu uvijek
vjeran, zakljucio je prof. Bodrozi¢.

Nakon predavanja ostavljeno je vrijeme za
raspravu, i time je zavr$io radni dio prvoga
dana znanstvenoga simpozija.

DRUGI DAN

Drugi dan znanstvenoga simpozija zapo-
¢eo je s dva biblijska predavanja; najprije je
prof. dr. sc. Karlo Visaticki, u predavanju
naslovljenom »Vjera biblijskoga ¢ovjeka,
progovorio o izvornoj vjeri ¢ovjeka, koja je
izvor i sredite religioznoga zivota, o ¢ovje-
kovu odgovoru na Bozji poziv, i to o od-
govoru koji ima bitan element vjere. Vjera
je u starozavjetnom poimanju promatrana
kao reakcija (reactio), na Bozju akciju (ac-
tio), u Covjekovu zZivotu. Rije¢ »vjeras, u
nasem jeziku ne mozZe u potpunosti doca-
rati onu izvornu hebrejsku rije¢ aman, koja
za Semita oznacava sigurnost i ¢vrstinu.

Drugo izlaganje, »Novozavjetno iskustvo
viere u svjetlu Kristovog uskrsnuéac, bilo
je posveéeno novozavjetnom covjeku i
njegovoj vjeri, a mr. sc. Marko Tomi¢ ra-
$¢lanio ga je na govor o vjeri koju opisuju
sinopticka evandelja i sv. Pavao u svojim
poslanicama. Uvijek moramo promatrati
novozavjetni govor o vjeri kao onaj koji je
ve¢ prozet dogodenim uskrsnu¢em. U si-
noptickim evandeljima najée$¢i su govori
o Isusovim ¢udesima, ozdravljenjima, a
ona su jedino moguda kada postoji dubo-
ko medusobno povjerenje. Vijera, ljubav i
nada daju smjernice za spasenje, ali i ra-
zumijevanje kr$¢anskoga Zivota u novoza-
vjetnoj perspektivi, zakljucio je mr. Tomid.

Idude, tre¢e predavanje drugog dana sim-
pozija izlozio je dr. sc. Edvard Punda:
»Teologija: privilegirano mjesto vjere«. Na

pocetku je istaknuo da je teologija privile-
girana jer vjera nije samo subjektivna, nego
i objektivna, i njezino privilegirano mjesto
vidimo upravo u samom ¢inu vjere. Teolo-
gija je uvijek prisno povezana, neodvojiva
od vjere, a najbolje se ostvaruje u praksi,
u pastoralu, rekao je dr. Punda. Mudrost
BoZja postaje dostupna ¢ovjeku preko vje-
re, time teologija postaje prava mudrost,
sudjelovanje na Bozjem naumu. Teologija,
tako, nije plod ljudskoga intelekta, nego
plod Bozje mudrosti, zakljucio je. Na kra-
ju svoga izlaganja dr. Punda je pojasnio tko
je pravi teolog, naglasavajudi da je to onaj
teolog koji je iskusio Boga, koji nije samo
tumac, ve¢ ima stvarni odnos prisutnosti s
Bogom i teologijom.

Izlaganje, »Neki vidovi vjere u misli sv.
Tome« odrzao je prof. dr. sc. Ivica Raguz.
U uvodnom dijelu progovorio je o zabora-
vu vjere u filozofiji i teologiji, ali i o velikoj
aktualnosti Tomine teologije u danasnje
vrijeme. Promiljajuca vjera je pristajanje
vjere uz razum, vijera je slobodan izbor i
pristanak, a promisljanje vjere i sveti nemir
koji to promisljanje rada, proizlazi iz tog
slobodnog pristanka. U vjeri se promislja-
nje i pristanak dogadaju istodobno, a sv.
Toma smatra da je vjera stalni nemir, pro-
pitivanje, sumnja. Ona je mrtva kad po-
stane nepromisljajuca, a takva je vjera bez
ljubavi, jer ljubav rada pitanjima, rekao je
prof. Raguz. U drugom dijelu izlaganja
prof. Raguz progovorio je i o mislima Kar-
la Bartha o sumnji. Kod Bartha sumnja do-
lazi iz tri razloga: duh vremena, povrsnost
Crkve i nutarnji zivot vjernika koji zna biti
suprotan samoj vjeri. U tre¢em dijelu izla-
ganja prof. Raguz iznio je misao sv. Tome o
odnosu vjere i ljubavi. Bez momenta volje
nema vjere, a bez ljubavi nema ¢ina vjere.
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Razum, nije suprotnost vjeri, nego je grli
kada se susretnu, zakljudio je prof. Raguz.

Iduée predavanje odrzao je dr. Davor Vu-
kovi¢ na temu »Vjera u suvremenoj teo-
loskoj misli«. Tijekom izlaganja najvise
se vra¢ao na misao W. Kaspera i njegovo
promisljanje o vjeri u danasnjoj kulturi.
Progovorio je i o izrazu »krize«, naglasivéi
da je upravo ona izazov, situacija dana od
Boga, i s njome se treba suociti. Kada go-
vorimo o svijetu, valja naglasiti da on vise
nije pun boZanstva, nego svijet tehnickoga,
ckonomskoga i profitabilnog mentaliteta,
rekao je dr. Vukovié. Suvremeni ateizam
ostavio je teologiju bez komentara, pa
tako govor o Bogu postaje nerazumljiv,
beznacajan, a Bog tek dodatak, i ne nuzna
struktura drustva. Spoznaja Boga zahtijeva
temelj u iskustvu, koje ima dvije dimenzi-
je: objektivna stvarnost i subjektivna ljud-
ska percepcija. Ljudsko iskustvo, smatra
dr. Vukovi¢, nuzno je za valjano religiozno
iskustvo. Na kraju izlaganja progovorio je
o obnovi teologije kao dvama putevima,

putu Trojstva i putu kriza. Vazno je nagla-
siti da je Bog ljubav, koja se na krizu poka-
zuje na radikalan nadin, zakljudio je.

Posljednje predavanje, »Govor o Bogu ne-
kih ateistickih mislilaca« izloZio je mr. sc.
Miladen Mili¢. U njemu je prikazao misao
filozofa E Nietzschea u kontekstu odnosa
vjere i nevjere. Izlaganje je bilo podijeljeno
u tri dijela: najprije je mr. Mili¢ govorio o
nihilizmu, zatim je progovorio o filozofo-
vom pogledu na govor o Bozjoj smrti i,
na kraju, prikazao Nietzscheov pozitivni
doprinos suvremenoj misli. U zakljucku
je istaknuo da su drustvu, jednako kao i
vjernici, potrebni snazni ateisti, da bi se
prodistila cjelokupna ljudska misao.

Prigodom zatvaranja simpozija, prof. dr.
Pero Arali¢ zahvalio se svima koji su omo-
gudili odrzavanje ovog znanstvenoga sku-
pa, najprije prodekanu za znanost na KBF-
u, izv. prof. dr. sc. Vladimiru Dugali¢u, ali
i svim uvazenim predavacima i profesori-
ma, kao i studentima i studenticama KBF-
a na velikom odazivu.

OOV OO

Dan KBF-a 2012.

Dan Katoli¢kog bogoslovnoga fakulteta u
Dakovu svecano je proslavljen 12. stude-
noga cuharistijskim slavljem u dakova¢-
koj prvostolnici Sv. Petra te promocijom
diplomiranih teologa u Dvorani biskupa
Antuna Mandi¢a Sredi$nje nadbiskupijske
i fakultetske knjiznice u Pakovu.

Misno slavlje predvodio je nadbiskup da-
kovacko-osjecki, mons. dr. Marin Sraki¢,
Veliki kancelar KBF-a u Dakovu, uz konce-
lebraciju pomoénoga biskupa dakovacko-
osjeckoga, mons. Dure Hrani¢a, domacih

profesora s KBF-a, na ¢elu s dekanom prof.
dr. sc. Perom Araci¢em, i poglavarima Bo-
goslovnoga sjemenista predvodenih rekto-
rom mr. sc. Ivanom Curi¢em.




U homiliji je nadbiskup Sraki¢, u svjedu
Godine vjere, progovorio o samom cinu
vjere te potaknuvsi na itanje Katekizma,
istaknuo da u molitvi treba uvijek uéi u
razgovor s Bogom. Na kraju je nadbiskup
naglasio da je vjera otkri¢e Boga, sigurnost
da On neprestano intervenira u nasim zivo-
tima, i da poziv Boga, koji je vjeran ¢ovjeku,
trazi od toga Covjeka odgovor vjernosti.

Po zavrSetku misnog slavlja svecanost je
nastavljena promocijom novih 45 diplo-
miranih teologa, uz koje su, osim rodite-
lja i rodbine, bili i mnogi uvaZeni gosti.
Mjesoviti zbor KBF-a pod vodstvom mo®
Vinka Sitari¢a otpjevao je drzavnu himnu,
a nazo¢ni su se minutom Sutnje sa zahval-
nos¢u prisjetili poginulih branitelja, Zrtve
Vukovara i svih Zrtava Domovinskoga rata.

Svoje pozdrave uputila je rektorica prof. dr.
sc. dr. h. c. Gordana Kralik, dekan Fakul-
teta pros. dr. sc. Pero Araci¢, koji je iznio i
statisticke podatke o radu u protekloj godi-
ni na KBF-u u Dakovu. Dekan je naglasio
da Fakultet vodi ozbiljnu skrb o duhovnoj
formaciji studenta, za $to se brine doc. dr.
sc. Grgo Grbesi¢. Svake godine na Fakulte-

tu se u prosjeku odrzavaju dva simpozija.

Obradajuéi se studentima, dekan Araci¢
istaknuo je kako je promocija diplomira-
nih teologa kruna rada studenata, svakog
fakulteta u cjelini i svakog profesora. Na-
kon akademskog ¢ina promocije diplomi-
ranih teologa, uslijedila je dodjela godisnje
nagrade za najbolji diplomski rad te za
uspjeh u studiju i zauzetost u Zivotu i radu
KBF-a. Nagradu za najbolji diplomski rad
dobila je Valentina Sudi¢ za diplomski rad
iz biblijske teologije »Pozvani na jednu
nadu svoga poziva. Biblijsko-teoloska ana-
liza himnicko-tradicijske grade u Poslanici
Efezanima i Prvoj Petrovoj«. Rad je izraden
pod mentorskim vodstvom izvanrednog
profesora dr. sc. Karla Visatickog i viseg
predavaca mr. sc. Marka Tomica. Osim ove
nagrade, urucene su nagrade za uspjeh u
studiju koje su dobili: Tomislav Basi¢, stu-
dent II. godine (prosjek ocjena 4,9), Tea
Reponja, studentica III. godine (prosjek
ocjena 4,66), Marija Martinus, studentica
IV. godine (prosjek ocjena 4,72) i Branka
Gabri¢, studentica V. godine (prosjek ocje-
na 4,88).

Proslava »Dies academicus, zavrsila je za-
jednickim ru¢kom, i kratkim druzenjem u
prostorijama Dvorane.
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PiSe: Marina Suvakovié, V. godina

Duhovna obnova
studenata laika

Prva duhovna obnova studenta laika na
Katolickom bogoslovnom fakultetu u Da-
kovu, u akademskoj godini 2012. / 2013,
odrzana je od 8. — 10. studenoga u pro-
storijama kapelice Fakulteta i studentskoga
doma. Predvodio ju je salezijanski sveée-
nik, studentski kapelan u Zagrebu, don
Damir Stoji¢. U zajedniStvu sa studentima
laicima bio je i njihov duhovnik, profesor
povijesti na KBF-u Dakovu, dr. sc. Grgo
Grbesi¢. Duhovna obnova zapocela je u
etvrtak, u vecernjim satima, kratkim na-
govorom, svetom misom i klanjanjem.

U nagovoru je don Damir govorio o Boz-
joj volji u ljudskim Zivotima, o onome $to
spaja sve ljepote katolicke vjere, pocevsi od
samoga stvaranja, Deset Boijih zapovijedi,
molitve Ocenasa do rije¢i u brojevima Ka-

tekizma Katolicke Crkve, a to je uvijek i
jedino Bog. Kada Boga upoznas, sve dolazi
na svoje mjesto. Najvaznije je upoznati Zi-
voga Boga Isusa Krista, porucio je. Klju¢no
pitanje koji si svaki kr§¢anin mora posta-
viti jest kamo odlazi, rekao je don Damir
i time najavio temu ove duhovne obnove,

govor o Bogu i Nebu.

Nakon prvoga, uvodnog predavanja slije-
dilo je euharistijsko slavlje, u kojem je kroz
homiliju don Damir ohrabrio studente go-
voredi im o velikom otajstvu Bozje ljubavi,
koja uvijek traga za nama, i unutar koje
Otac uvijek ¢eka svako svoje dijete.

Drugi dan duhovne obnove zapoceo je ju-
tarnjom molitvom ¢asoslova, a zatim na-
stavljen predavanjem don Damira koji je
studentima obja$njavao kako Bog ima plan




za svakoga pojedinacno te da je u Zivotu
uvijek najvaznije upravo ono $to Bog misli
o njima. Nas$ identitet nije ono $to smo mi
sada, nego ono $to ¢emo postati, a nas cilj
uvijek treba biti Istina, porudio je. Poslije
prvoga predavanja ostavljeno je vrijeme za
osobnu molitvu i promisljanje. Drugo pre-

davanje bilo je posveéeno govoru o prvom
paru u Bibliji, Adamu i Evi, njihovu odno-
su, prvom grijehu, ali i neizmjernoj ljuba-
vi koju je Bog pokazao u njihovu zivotu i
zivotu svoga naroda, koji je uvijek vodio.
Nase ¢eznje se nikada ne mogu ispuniti ov-
dje, nego samo s Bogom, u nebu; prazninu
u stcu jedino Bog moze ispuniti, zakljucio
je don Damir.

U poslijepodnevnom programu duhovne
obnove, osim pokornickoga bogosluzja,
studenti su imali priliku pristupiti sakra-
mentu pomirenja. Sveta misa slavljena je u
kapelici Duha Svetoga pri KBF-u. U homi-
liji je don Damir naglasio da je najopasnija
posljedica grijeha umanjenje pocinjenoga
grijeha, i da nikada nije kasno pokajati se i
obratiti Zivot prema Istini.

Nakon euharistijskoga slavlja, u prosto-
rijama Studentskoga doma ostavljeno je
mjesto za pitanja, raspravu s voditeljem

duhovne obnove, nakon koje je uslijedilo
kratko klanjanje pred Presvetim Oltarskim
Sakramentom.

Zadnji, tredi, dan duhovne obnove bio je
u znaku govora o celibatu i braku. Don
Damir je povladio paralele izmedu ova dva
sakramenta, govoredi da je celibat jednako
kao i brak znak neba na zemlji. Progovorio
je i o kr$¢anskoj slobodi, koja je sposob-
nost Ciniti dobro u Istini. Sloboda koju
Isus daruje, jest sloboda koja znadi potpu-
no izvrsavanje onoga na $to nas Isus pozi-
va, bez mrznje i gorcine, porucio je.

Na kraju duhovne obnove u euharistij-
skom slavlju progovorio je i o sv. Leonu
Velikom, papi i crkvenom nauditelju. U
homiliji je naglasio kako je vazno u srcima
jacati ljubav prema papinstvu, jer su pape
oni koji brane nebesku istinu na zemlji. Na
kraju homilije je rekao da kr$¢anin nikada
ne moze biti u vremenu krize, jer se trebaju
voditi Pavlovim rije¢ima: Na sve sam i na
svasta navikao: i sit biti i gladovati, i obilo-
vati i oskudijevati. Sve mogu u Onome koji

me jaca! (Fil 4, 12-13)

Duhovna obnova studenata laika zavrsila je
zajednickim ru¢kom i kratkim druzenjem.
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Adventska duhovna obnova bogoslova i
studenata laika KBF-a u Dakovu

Adventska duhovna obnova bogoslova i
studenata laika Katolickoga bogoslovnog
fakulteta u Pakovu odrzana je 13. prosin-
ca 2012. god. u poslijepodnevnim satima u
prostorijama sinodske dvorane pri KBF-u.
Predvodio ju je duhovnik Bogoslovnoga sje-
menista, pre¢. Boze Rados. U zajednistvu s
bogoslovima i studentima laicima, bio je i
duhovnik studenata laika, dr. sc. Grgo Gr-
besi¢. Pjevanim himnom Duhu Svetom za-
pocelo je prvo razmatranje kojim je duhov-
nik Rado$ potaknuo prisutne da tijekom
dogas¢a zahvate u dubinu svoga bica, a da
poticaj pronadu i u slavlju Godine vijere u
kojoj se nalazimo.

U prvom razmatranju duhovnik je kroz sli-
ku sve¢enika Zaharije, i njegova hvalospjeva
Blagoslovljen, pojasnio da je u njegovu zivo-
tu progovorio Bog, koji ga je oslobodio svih
drugih glasova, i da je otada ¢uo samo Bozji
glas. Te rijeci koje je ¢uo za njega su posta-
le zakon i savez s Gospodinom. Klju¢ koji
sve otkljucava jest vjera onoga koji moli,
naglasio je Rados. Putem klju¢nih rijeci
koje pronalazimo u hvalospjevu Blagoslov-
ljen, duhovnik Rado$ objasnio je dinamiku
iS¢ekivanja, slobode i nade koju je Zaharija
imao. Sunce o kojem Zaharija progovara,
njegov je sin Ivan, ali on je tek svjetiljka koja

osvjetljava put Isusu, zakljudio je Rado$ u
prvom nagovoru.

U drugom nagovoru promatran je Marijin
hvalospjev Velica, u kojem ona izrazava svo-
ju radost jer joj je Bog blizu. Na primjeru
Elizabete i Marije koje bioloski nikako nisu
mogle postati majke - Elizabeta zbog svoje
poodmakle dobi, a Marija jer je djevica, -vi-
dimo da one doista u svojim utrobama nose
svetite, naglasio je pre¢. Rados.

Nakon dva razmatranja, studentima je
ostavljeno vrijeme za osobnu molitvu i pri-
lika za sakrament pomirenja, nakon cega je
uslijedilo euharistijsko slavlje. U homiliji se
duhovnik Rados$ osvrnuo na veliku vaznost
Ivana Kistitelja u Isusovu Zivotu. On je bio
glas koji je govorio, onaj koji pravi prvi ko-
rak, koji ¢e pokazivati na onoga koji dolazi.
Ne mozemo razumjeti Isusa i njegovo po-
slanje ako ih obojicu ne stavimo zajedno na
put. Jako su bliski, rekao je Rado$, u navje-
$taju, nosenju, radanju, ali i u smrti. Obra-
¢enje koje Ivan propovijeda je obracenje
za svakoga. Kroz etape Kistiteljeva Zivota i
duhovnoga puta, voditelj duhovne obnove
pokazao je povezanost i sa svakodnevnim
zivotom studenata, koji se pripremaju po-
stati vjerouditelji ili sveéenici, i tako ostvariti
svoja zivotna poslanja.
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Korizmena duhovna obnova studenata laika

Korizmena duhovna obnova studenata lai-
ka Karoli¢kog bogoslovnog fakulteta u Da-
kovu odrzana je u petak, 1. ozujka 2013.
god., u prostorijama kapelice pri Fakulte-
tu. Duhovnu obnovu predvodio je duhov-
nik i povjerenik studenata laika, doc. dr. sc.
Grgo Grbesi¢. Obnova je zapocela moli-
tvom litanija Duhu Svetom, nakon dega je
uslijedio prvi nagovor voditelja. U njemu
je prof. Grbesi¢ progovorio o istini i slobo-
di u ljudskom Zivotu, o vaznosti koju Isus
mora imati u tom Zzivotu, naglasivsi kako
je upravo Isus onaj koji prihvaca gresnika
koji je spreman promijeniti Zivot. Cetiri su
klju¢ne stvari, rekao je prof. Grbesi¢, bitne
za nas razvoj: ljubav, oprostenje, sigurnost
iznati primiti i dati pohvalu. U samom na-
govoru progovorio je i o velikom problemu
koji se javlja u ¢ovjekovu Zivotu, komplek-
su manje vrijednosti, i naglasio kako ga je
jako vazno prepoznati u vlastitom zivotu.
Covjek nikada ne dobiva vrijednost od
drugoga covjeka i od drustva, nego ona

dolazi od Boga, jer smo stvoreni na sliku
Bozju, zakljucio je prof. Grbesi¢. Drugi dio
duhovne obnove studenti su molili Krizni
put, i imali priliku za sakrament pomire-
nja i osobnu molitvu. Duhovna obnova
zavi$ila je euharistijskim slavljem koje je
animirao zbor studenata KBF-a Ruah. U
homiliji se duhovnik Grbesi¢ osvrnuo na
svetopisamska (itanja, i naglasio da je za-
vist ona koja razara odnos s ¢ovjekom, ali
i s Bogom. Na kraju homilije povezao je
nagovor i evandelje te naglasio da su isti-
na i sloboda tu da imamo snage razocarati
druge, i time traziti volju Bozju.
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Festival znanosti — Buducnost

Pise: lvan Benakovi¢, V. godina

Zamisljen kao mjesto gdje ¢e se razmjenji-
vati znanja iz raznih podrudja nauke, i ove
je godine uprilicen ve¢ tradicionalni festi-
val znanosti, 11. po redu, na temu Buduc-
nost. Tom prilikom na KBF-u u Dakovu
studenti su 23. travnja 2013. god. mogli
pratiti predavanje izv. prof. dr. sc. Milice
Luki¢, voditeljice katedre za hrvatsku jezi¢-
nu povijest i hrvatsku dijalektologiju Filo-
zofskog fakulteta u Osijeku, i znanstvene
novakinje-asistentice Vere Blazevi¢ Krezi¢
na temu Buduénost u pismu i jeziku pohra-
njend.

U izuzetno zanimljivom predavanju izlaga-
¢i su se usmjerili na prenosenje osnovnih
informacija o nastanku samoga glagolji¢-
koga pisma koje bastinimo od svete brace
Cirila i Metoda. Za%to ova tema? Iz razloga
$to se ove godine obiljezava 1150 godina
od dolaska svete bra¢e Cirila i Metoda u
nase krajeve. DoSavsi u nase krajeve u 9.
st., bra¢a zapo¢inju veliki projekt evangeli-
zacije naroda koje su na tome podrudju za-
tekli. Upravo je zadatak evangelizacije bio
i glavni razlog nastanka novoga pisma koje
su nazvali glagoljica po jednome od slova
samoga pisma. Rije¢ je naravno o slovu G,
odnosno glagoljon. Glagoljati znadi isto $to
i govoriti. Vazno je, dakle, istaknuti kako je

prvi i pravi razlog nastanka novoga pisma

evangelizacija. Kad to znamo, onda biva
jasnija i sama narav pojedinih glagoljickih
slova.

Osnovni znakovi na kojima se gradi sva-
ko slovo glagoljice jesu kriz, krug i trokut.
Kriz je, naravno, temeljni simbol spasenja.
Njega nalazimo u osnovi prvoga slova gla-
goljskoga pisma. Slovo Az, tj. A, oznacava
isto $to i rije¢ ja. Postijedi je zamjenica u
1. licu jednine. Hode se redi ja, ali ja kao
kr$¢anin. Jz ima svoj identitet u kr$¢ansko-
me opredjeljenju. Nadalje, krug je takoder
simbol bozanskoga. On bi oznacavao Boga
Oca. On nema pocetka ni kraja te je naj-
jasniji znak bozanske prirode. Takoder, ve¢

spomenuti trokut ¢ini na jednak nacin te-
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melj za izradu protoglagolji¢kih slova. Jed-
nostrani¢ni trokut oznacava tri bozanske
osobe. Sve ovo zeli nam odaslati poruku
kako je glagoljica u samome svome na-
stanku bila proZeta izuzetnim kr$¢anskim
clementima. Ona nastaje za vjeru, ali i iz
vjere, jer svako slovo ovoga novoga pisma
sastavljenog za Slavene odraz je bozanskog.
U kreiranju ovoga novoga sustava Ciril je
utkao sva svoja znanja. Nije Zelio kristija-
nizirati na nac¢in da uzme pismo koje je ve¢
postojalo. Ne zeli gr¢kim pismom privoditi
Slavene vjeri. Pokazuje se kao dobar psiho-
log te zna na koji na¢in pri¢i narodu koje-
mu je dosao navijestiti evandelje. Postupa
na neki nadin i biblijski, jer »ne usipa se
novo vino u stare mjesine, nego novo vino
u nove mjesine«. Spomenimo kako je jos
jedan dokaz izuzetne povezanosti glago-
ljickoga pisma s kr$¢anskim naukom i to
da prvi tekst koji Ciril prevodi glasi: Iskoni
bie slovo! Ve¢ pogadamo o kojemu je tekstu
rije¢. Radi se, naravno, o prologu Ivano-
va evandelja: U pocetku bijase Rijec! Na taj
nacin Slaveni bivaju privedeni Bogu upra-
vo po jeziku. Oni slove istim jezikom, ali
i slave Boga istim jezikom. Ba$ po jeziku
Slaveni su privedeni Bogu. Tu uvidamo
znacaj ovoga novoga pisma koje su nam
ostavili u bastinu Sveta Brada. Doista zani-
mljivo zvudi ¢injenica da je Slavene uspio
ujediniti samo jezik dok se nikakav drugi
interes nije uspijevao etablirati kao nosivi
stup jedinstva medu njima. U tome vidi-
mo vaznost pisma koje Konstantin Ciril
donosi na nase podrudje u 9. st. Glagolji¢-
ko ¢e se pismo zadrzati u nasim krajevima
sve do 19. st. Vazno je spomenuti i to da ¢e
se uz izraz gréko-rimska kultura, dolaskom
Cirila i Metoda poceti govoriti o gréko-
rimsko-slavenskoj kulturi. Opet iznova se

uvida kako je jezik stvarno mocna stvar,
kadra mijenjati uobicajene stereotipe. Jezik
je onaj koji ujedinjuje te ¢ini da Slaveni
postaju prepoznatljivi na europskom tlu.
Vise je nego zanimljiv podatak da nemate-
rijalna kultura stvara posebnost slavenskih
naroda. Ne neki ekonomski interesi, nego
jednostavno jezik.

Uz ve¢ spomenuto slovo AZ, navedimo jo$
neka kako bismo uvidjeli kr$¢ansku poza-
dinu svakoga od njih. Tako primjerice slo-
vo B, tj. buky, jest zamjena za rije¢ Bog. Ne
kaze se doslovno Bog, nego buky. S buky
je mijenjana rije¢ Bog. Sama konstrukcija
ovoga slova u nacelu je oblikovana poput
broja 3. Taj broj oznacava savrSen broj.
Ovo slovo buky ima i znalenje broja 2,
jer svako slovo glagoljice oznacava i broj.
Takva fenomena kod ¢irilice ne nalazimo.
Buky oznacava na taj nadin i dualnost, u
smislu da se govori o Bogu i ¢ovjeku. Isto
tako i o dva aspekra ljubavi. S jedne stra-
ne, ljubav prema Bogu, a s druge prema
bliznjemu. Na koncu spomenimo jos i slo-
vo V, tj. vede. Ono bi u prijevodu znadilo
znati, odnosno vidjeti. Pri tome se misli na
duhovno gledanje, tj. duhovno poznavanje
do u sz stvari. Ovo slovo kao polazni geo-
metrijski lik ima trokut. Broj koji ovo slo-
vo predstavlja jest 3, za Slavene sveti broj.
Tredi dan pri stvaranju svijeta bio je dan
kada je svod odijeljen od voda.

Sve navedeno Zzeli nam poruditi kako je
vilo vazno poznavati djelo svete brace
Cirila i Metoda koji su uéinili mnogo za
slavenske narode. Stvaranjem jednoga no-
voga znakovnog sustava slavenska je kultu-
ra ucinjena zaista poscbnom u tadasnjem
gréko-rimskome ambijentu.
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Predstavljamo
nase nove studente

PiSe: Luka Ivkovi¢, |. godina

1.

SN © EN S SN OV el O

Barigi¢ Marino, Zupa Svih Svetih, Dakovo, DO

Birki¢ Martina (r. Pecz), Zupa Svih Svetih, Bakovo, DO
Bliznac Jasmina, Zupa Snjezne Gospe, Dakovacki Selci, DO
Bolkovac Ivan, Zupa Svih Svetih, Sesvete, ZG

Bosnjak Anita, Zupa BDM, Semeljci, PO

Dakovié¢ Ana, Zupa sv. Mihaela, Strazeman, PO

Ezgeta Domagoj, Zupa sv. Ivana Krstitelja, Ivankovo, DO
Ferko Vedran, Zupa Duha Svetog, Cepin, DO

Gabrié Tea, Zupa sv. Cirila i Metoda, Osijek, DO

Glavas Dinko, Zupa sv. Petra i Pavla, Osijek, DO
Holjevac Mateja, Zupa sv. Jurja Mugenika, Buk, PO

Ili¢ Dejan, Zupa sv. lvana Krstitelja, Boljevina, PO
Ivkovi¢ Luka, Zupa Presvetog Trojstva, Budimci, DO
Juzbasi¢ Matej, Zupa sv. Martina Biskupa, Bo$njaci, DO
Katilovié Ivana, Zupa BDM Semeljci, Kesinci, DO

Keser Andrea, Zupa sv. Mihaela, Lovas, DO

Klasni¢ Tea,Zupa sv. Roka, Rokovci-Andrijasevci, DO
Klem Dino, Zupa Duha Svetoga, Slavonski Brod, O
Konta BoZo, Zupa Uznesenja BDM, Kloétar Ivanié, S-M
Kovaé Danijel, Zupa sv. Mateja, Viskovci, DO

Kuli¢ Barbara, Zupa Preslavnog Imena Marijina, Osijek, DO
Kun&evié Ivan, Zupa sv. Martina Biskupa, Priviaka, DO

Kvaka Marijana, Zupa Uznesenja BDM, Stari Jankovci, DO

93
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24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

Lugi¢ Ante, Zupa Dobrog Pastira, Pakovo 2, DO

Mandi¢ Luka, Zupa sv. Izidora, Siroko Polje, DO

Marié Domagoj, Zupa sv. Josipa Radnika, Vukovar, DO

Mari¢ Magdalena, Zupa sv. Mateja, Gundinci, PO

Martinovi¢ Josipa, Zupa sv. Dominika Savia, Slavonski Brod, DO
Mihi¢ RuZica, Zupa Pohodenja BDM, Vrbica, DO

Milanovié Marijan, Zupa Svih Svetih, Dakovo, DO

Novak Kristina, Zupa sv, Juraja, Burdevac, VZ

Ognjenovi¢ Ana, Zupa sv. Mateja, Vikovci, DO

Papi¢ Marija, Zupa Presvetog Trojstva, Cepin, DO

Perica Nino, Zupa Uzvienja Svetog Kriza, Osijek, DO
Perkovié Mate, Zupa BZBDM, Komletinci, DO

Skenderovié Anamarija, Zupa sv. Terezije Avilske, Subotica, SU
Sokolovié Juraj, Zupa sv. Cirila i Metoda, Osijek, DO

Saravanja Valentina, Zupa sv. Ivana Krstitelja, lvankovo, DO
Tarle Andreja, Zupa Kraljice mu€enika,Vukovar, DO

Varo$¢ié Josip, Zupa Duha Svetog, Slavonski Brod, DO
Vidakovié¢ Domagoj, Zupa sv Grgura pape, Sljivosevci, DO

Vukelié Antonela, Zupa Uskrsnuéa Kristova, Cepin, DO
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ANONIMNI AUTOR

Let iznad fakultetskog gnijezda

...1 tako sam ja nastavio dalje sa svojim pu-
tovanjem. Posegnuh rukom u desni dzep
pomalo podrapanih traperica kako bih do-
hvatio zguzvani papiri¢ koji mi je bio jedini
izvor informacija. Otvoriv$i ga, na njemu
sam ugledao plavom tintom napisano: Pe-
tra Preradoviéa 17, 31400 Dakovo. Osvr-
nuh se oko sebe i zadovoljno primijetih da
nisam pogrijesio ulicu. Nacinivsi jos neko-
liko desetaka koraka, ugledam ispred sebe
izuzetno veliko zdanje. Sva u staklu, sjajna
i velebna, Knjiznica je krasila fakultetsko
dvoriste. Po ulasku u dvoriste, divedi se toj
velicanstvenoj zgradi, pomalo iznenaden,
iz utrobe same Knjiznice za¢uo sam viku,
lom, glasne razgovore. Znatizeljan $to bi
to moglo biti uputio sam se prema mjestu
odakle je zvuk dopirao. Kada sam stupio u
veliku dvoranu, na ¢ijim vratima je pisalo
»Sinodska dvorana«, ugledao sam desetak
ljudi, mladi¢a i djevojaka, kako u dnu dvo-
rane nesto govore, smiju se, dijalogiziraju,
vi¢u i skacu ¢as na jedan dio prostorije,
¢as na drugi. S osmijehom na licu zapu-
tio sam se prema njima kako bih poblize
vidio o ¢emu je tu rije¢. Kada sam se pri-
bliZio, shvatio sam da se radi o nekakvom
kazaliSnom komadu. Pozdravivsi prisutne

upitao sam ih $to to pripremaju. Nasmije-
Seni, govoredi uglas, stali su me upoznavati
sa svojom vizijom Nikolinja koje je imalo
nastupiti za koji tjedan. Naime, to su bili
¢lanovi dramske druZine te su, upotpunju-
judi slobodno vrijeme, pripremali i razlicite
ske¢eve i dramske komade za pojedina do-
gadanja na Fakultetu.

Pozdravio sam ih i krenuo dalje svojim pu-
tem. Zureéi uz portu Fakulteta, na putu
prema studentskoj referadi najednom se
ispred mene stvorila mlada djevojka. I ne
gledaju¢i kamo ide, pomalo i preplaseno,
zustro je reagirala $to je za posljedicu imalo
mnostvo papira na podu oko nas. Odmah
sam pristupio i, ispric¢avsi se, pomogao joj
sakupiti papire pri ¢emu sam se ugodno
iznenadio. To su bile slike. Olovka, akva-
rel, ulje, tu$ te mnoge druge tehnike resi-
le su crteze od kojih zastaje dah. Odmah
sam upitao, pomalo i nesmotreno, Sto bi
to moglo biti, nasto mi je ona s izrazitom
blagos¢u rekla da su to djela pojedinih
studenata koje ¢e se jednoga dana na¢i na
izlozbi. Nadodala je da su to djela nastala
na likovnoj radionici koju pohadaju neki
studenti kako bi nau¢ili nesto o slikarstvu,
novim tehnikama crtanja i sli¢no. Zadiv-
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ljen onim $to sam i vidio i ¢uo, pozdravio
sam djevojku te nastavio dalje.

Krenuo sam stepenistem prema referadi,
pogleda usmjerena prema katu koji mi je
bio odrediste i tu primijetio ¢udan prizor.
Poput nekakva zanesenjaka, povisi mladi¢,
tamne kose i ugodnog, ali prodornog po-
gleda, nesto je govorio. Setao je po holu
Fakulteta i nesto nabrajao, na prvi pogled
nejasno. No, priblizivsi se primijetih kako
recitira jednu vrlo poznatu pjesmu izni-
mnog hrvatskog pjesnika. Pomalo izne-
naden, zato $to sam mislio da sam stupio
na tlo Teoloskog fakulteta, ne Umjetnicke
akademije, pristupio sam mu i upitao $to
to ¢ini. Rekao mi je kako je on ¢lan pje-
snicke skupine te uvjezbava jednu pjesmu
kako bi je $to vjernije interpretirao drugi-
ma u skupini. Nakon interpretacije, nado-
dao je, svi sudjeluju u tematskom i knji-
zevnom razlaganju pojedinog pjesnickog
remek - djela. Sve radosniji i jo§ ugodnije
iznenaden, nastavio sam jedno vrijeme raz-
govor s mladi¢em, a onda se pozdravio s
njim i krenuo dalje.

Nakon samo nekoliko koraka za¢uo sam
predivnu glazbu. Nekoliko trenutaka sam
slusao te sam odlucio pratiti zvuk i vidjeti
odakle dolazi. Kada sam stepenicama do-
$ao do drugog kata, naSao sam se pred ve-
likim drvenim vratima iza kojih je dopirao
taj blazeni zvuk. Otvorio sam vrata i ostao
zapanjen. Uz jednu stariju osobu (odmah
sam primijetio da je to dirigent) dvadese-
tak mladi¢a i djevojaka pjevalo je pjesmu
koja me je privukla. Nakon $to su zavrsili
dionicu, dirigent se predstavio kao maestro
i kao profesor na Fakultetu. Izmijenivsi po-

koju radosnu rije¢, shvatio sam ubrzo da je
rije¢ o pjevackom zboru Fakulteta, dija je
svrha upotpunjavati svaki veliki dogadaj u
sklopu Fakulteta. Kako je vremena bilo sve
manje za moj posjet studentskoj referadi,
pozdravili smo se te sam krenuo dalje, a
oni nastavili s pjevanjem koje me je otpra-
tilo do mojeg odredista.

Zavrsivéi s obvezama koje su mi bile na
dnevnom rasporedu, dakle, s jednom bri-
gom manje, dofao sam do izlaznih vra-
ta. U mah se ispred mene stvorila mlada
djevojka, vidno u nekakvoj zurbi. Poucen
iskustvom dobronamjernih i radosnih lica
koje sam susretao bilo mi je ¢udno vidjeti
je takvu te sam odmah zapitao Sto se dogo-
dilo i mogu li joj kako pomo¢i. Ona mi je
sva usplahirena rekla kako Zzuri, kako ima
jo$ nekoliko minuta do pocetka projekci-
je vezane za filmsku sekciju na Fakultetu,
a prijenosno racunalo koje se koristi je
zakazalo. Nisam se ustrucavao, brzo i bez
razmisljanja ponudio sam svoje. Sva rado-
sna, djevojka mi je zahvalila te me povela u
dvoranu gdje se trebala odvijati projekcija.
Dok smo se penjali stubi$tem, upitao sam
je $to se to¢no dogada na filmskoj sekciji.
Ona mi je odgovorila kako se nekolicina
studenata svakoga tjedna nalazi s jednim
profesorom zbog zajednickog gledanja
filma te se nakon projekcije o istome i ra-
spravlja. Svatko iznosi vlastita miljenja i
videnje filma, s osvrtom na socijalnu, te-
olosku ili neku drugu tematiku. Kako mi
je to zvucalo vilo zanimljivo, nije mi bilo
zao §to sam ponudio svoje ra¢unalo. Ostao
sam do kraja projekcije i rasprave, a potom
se pozdravio sa svima i oti$ao sam na svo-
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ju stranu, obogaden jo$ jednim velikim i
ugodnim iskustvom.

Eh, bilo je to lijepo razdoblje. Sada sam
ve¢ u poodmakloj dobi, iskusan teolog, s
jo$ vedim iskustvom zivota. Jo§ uvijek se
i bavim, koliko je to mogude, teoloskim
naukama. Dajem sve od sebe. Samo, od
pocetka, kako i na Fakultetu, tako i u ovoj
tre¢oj dobi, imao sam poteskoda s jednim
podru¢jem teologije koje mi nikako nije
bilo svijetla tocka studija - Biblikum. Bi-
blijski kolegiji i to podrugje teologije nika-
ko mi nisu bili svijetla to¢ka. Nisam po-
znavao Sveto pismo, pojedini tekstovi me
nisu privladili, jednostavno, kako bi mladi
danasnjice rekli, »nije mi i$lo«. No, kao i
za sve drugo, i za ovaj je problem postojalo
rjeSenje, i to vrlo poucno i nadasve ople-
menjujuce. Na fakultetu koji sam pohadao
bila je jos jedna studentska skupina koja je
upravo bivala lijek ovom mom nedostatku
— biblijska skupina. Zelio sam bolje upo-
znati Bibliju te sam pokusavao sve ne bi li
to iSlo bolje i lakse, kako bih shvatio neke
meni jo§ neshvatljive stvari. Prikljucivsi se
biblijskoj skupini, ¢ekao sam taj cetvreak.
Prvi put, i$¢ekivanje, kako ¢e to biti, kako
¢u se postaviti prema svima, kako ¢e se
drugi odnositi prema meni...mnostvo pi-
tanja. Dosao je i taj etvrtak. Stupio sam u
predavaonicu u kojoj je ve¢ bilo nekoliko
studenata te zauzeo mjesto pod prozorom,
tik do katedre. Dosao je i profesor, voditelj
skupine. Predstavio se, upoznao me s ostat-
kom skupine te kratkim uvodom najavio
$to i kako ¢emo dalje raditi. U pocetku
mi se ¢inilo kako je ovo jo§ jedan frontal-
ni na¢in djelovanja koji mogu pratiti i na
predavanjima, no moje prvotno misljenje

ubrzo gubi bitku. Nikada nisam ni mogao
pomisliti da bi mi biblijska tematika mogla
biti toliko zanimljiva! Na¢in rada u ovoj
skupini bio je sve samo ne tipi¢ni preda-
vad-student nacin. Obradivale su se poje-
dine teme iz Biblije i to na najzanimljivije
nacine. Oblik intervjua, razne reportaze o
nekim dogadajima iz Staroga ili Novoga
zavjeta, »razgovori« s pojedinim svjedoci-
ma tih dogadaja te mnogo toga drugog,
ucinili su govor o Bibliji toliko zanimljivim
da je moje pocetno »idem pa ¢u procijeni-
ti« u vrlo kratkom vremenu preraslo u ono
»jedva ¢ekam sljededi susret.« I, najbolje od
svega, shvatio sam da je profesor oko kojeg
smo se okupljali samo jedan od nas, samo
promatrac, zato $to smo u vedini slucajeva
mi studenti predstavljali pojedine biblijske
teme o kojima bi se raspravljalo, a profesor
bi tek zakljuénom rijeci dovrsio to zajed-
ni¢ko oblikovanje. Sve je teklo u jednoj
obiteljskoj, ugodnoj atmosferi i svacije mi-
Sljenje se uvazavalo, nikoga se nije vrijedalo
ni omalovazavalo. To je bio izniman nacin
upoznavanja s Biblijom te flaster na mo-
jem neznanju i nezainteresiranosti za ovo
podrugje.

Sada sam, kako rekoh, samo sijedi starac,
teolog velikog broja godina. Bilo je tijekom
mog studija i skripta, predavanja i svih dru-
gih cari studentskog Zivota. No, bez ovih
dogadanja, bez ovih aktivnosti, mislim da
ni danas ne bih osje¢ao ovo ispunjenje koje
me prozima svaki puta kad se sjetim tih
dana, tih sati, tih trenutaka. Jednostavno,
ali neprocjenjivo iskustvo koje nijedna va-
luta ne moze otkupiti, memorija ¢iji rok
trajanja ne postoji.
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O relativizmu
i vrjednotama

O relativizmu i vrjednotama, naslov je knjige da-
na$njeg pape u miru Josepha Ratzingera. U njoj
nam autor pokusava predstaviti prisutnost moral-
nih nadela u danasnjoj demokraciji. Uz to, nam
donosi i razmisljanje o ljudskoj slobodi. Ovim dje-
lom Zeli se pokazati kako mo¢ veéine u danasnjem
svijetu, u kojem se sve relativizira, Stetno i poraza-

vajuée djeluje na pojedinca,

Sloboda, pravo i dobro

Na samome pocetku prvoga dijela
knjige autor iskazuje poStovanje
poznatom fizicaru Saharovu, koji
je morao podnijeti ¢ak i progon-
Stvo jer se zauzimao za ¢ovjecnost i
ljudska prava. Saharov je ukazi-
vao na odgovornost pojedinca za
cjelinu. Tako je prigodom jedno-

ga domjenka priredenog nakon izvedenog pokusa
novim nuklearnim naoruZanjem Saharov nazdra-
vio, izrazivsi nadu da to oruzje nikada nece eksplo-
dirati iznad gradova. Voditelj pokusa odgovorio
je kako je zada¢a znanstvenika usavrsiti oruzje, a
ne brinuti o njegovoj upotrebi. Uvidamo da je taj
¢asnik zanijekao ¢udoredno djelovanje na koje je
pozvan svaki ¢ovjek. Nijekanje cudorednoga nacela,
nijekanje onoga organa spoznaje koji prethodi svim
civilizacijama, koji nazivamo savjeséu, nijece covjeka

(str. 9).

Ratzinger zeli pokazati da nam Saharov i danas
postavlja pitanje, na koji na¢in da slobodna svijest
ostvari svoju moralnu odgovornost. Sloboda ostaje
vjerna svom znacenju samo ako je u skladu sa svo-
jim ¢udorednim temeljom. Sloboda (iji bi se jedini
sadrzaj sastojao u mogucnosti zadovoljenja potreba,

Pise: Daniel Karaci¢, . godina

O relativizmu i vrjednotama
Verbum, Split, 2009., str. 90

ne bi bila ljudska sloboda; ostala bi u podrucju ani-
malnoga. Individualna sloboda bez sadrZaja dokida
samu sebe. Slobodi je potreban zajednicki sadyzaj koji
bismo mogli definirati kao jamstvo ljudskih prava
(str. 11). Saharov je, kaze autor, uvidao da je slobo-
da vrlo cesto shvatena egoisticki. Stoga naglasava
da je sloboda zada¢a cijeloga ¢ovjecanstva a ne po-
jedinca. Sloboda zahtijeva da se oni koji snose od-
govornost vodenja drutva prignu pred onim
$to pred nama stoji kao bespomoéno. Ov-
dje uvidamo opasnost koja je prisutna u
danasnjim demokracijama. Autor kaze
da je tesko za pojmiti kako demokrat-
sko drustvo koje je izgradeno na nacelu
vedine, ne uvodedi ni jedan njemu strani
dogmatizam, moze pridavati vaznost onim
moralnim vrjednotama koje ne podu-
pire uvjerenje ve¢ine. Americki filozof
Rorty smatra da razum koji se ravna ve¢inom uvi-
jek u sebi uklju¢uje intuitivne ideje. On navodi za
primjer odbacivanje ropstva. Autor kaze da bitne
vrjednote razum moze lako zanemariti, te iz toga
zakljuuje da ni intuicija o kojoj govori Rorty nije
neogranicena. Primjerice, uvid o kojem on govori,
da treba ukloniti ropstvo, stoljecima nije postojao, a
kako se lako moze ponovno otpasti od njega s dovolj-
nom jasnocom pokazuje povijest totalitarnih drzava
u nasem stoljecu. Sloboda moze dokinuti samu sebe,
zasititi se same sebe, kada se isprazni (str. 13-14).
Ratzinger dalje naglasava kako je uvijek ono $to je
sluzilo cilju partije ili pokreta bilo dobro, iako je
u svojoj biti bilo protiv ljudskoga dostojanstva, te
zakljucuje da ve¢ dugi niz godina imamo gazenje
moralnosti koje nas vodi u nihilizam.

Na samome kraju prvoga dijela naglasava vaz-
nost ¢uvanja moralnih uvida kao zajednickog
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dobra. Istice kako moralne uvide ne treba pri-
silno nametat i tek time imamo uvjet za opsta-
nak slobode. Ovdje autor uvida vaznost Crkve
koja je odvojena od drzave i kao takva pociva
na slobodnim nadelima. Crkva je svjesna svoje
odgovornosti za cjelinu te u svojoj slobodi mora
govoriti slobodi svih kako bi se oc¢uvale vrjedno-
te bez kojih sloboda nije moguca.

Sto je istina?

Drugi dio knjige autor zapocinje promisljanjem o
shva¢anju demokracije kao najprikladnijeg sustava
vladanja. Kada danas govorimo o demokraciji, mi-
slimo poglavito na ova dobra: da svi imaju udjela u
viasti, $to je izraz slobode. Nitko ne smije biti samo
objekt vladanja, samo onaj kojim se viada; svatko
treba modi unijeti svoju volju u cjelinu politickoga
djelovanja (str. 21). Smatra da je istinsko dobro
koje se ovdje trazi jednakost i sloboda svih i da je
tada ostvaren cilj drzave. Ovdje se namede i ideja
prava kao i ideja dobra. Upravo su pravo i dobro
temelj slobode, tj. ispravne demokracije. Ratzinger
ovdje isti¢e da misli na istinsko ¢ovjekovo dobro,
koje trebamo osvijetliti pojmom istine, a ne na ide-
ju dobra koja je svojstvena odredenoj vlasti. Danas
je pojam istine pomaknut u netoleranciju ili ¢ak
nedemokraciju. Znadi, danas je demokracija pove-
zana s relativizmom pa se tako relativizam smatra
srediStem slobode. Autor Zeli naglasiti da se danas
pojam istine radije zamjenjuje pojmom vrjednota
kako ne bismo dosli u sukob s demokratskim rela-
tivizmom. U odredivanju pojma vrjednota imamo
dvije struje. S jedne strane, tu je radikalni relati-
visticki stav koji pojam istine zeli posve iskljuciti
iz politike, a s druge strane stoji teza da istina nije
proizvod politike, nego joj prethodi i prosvietlju-
je ju. Ovdje autor donosi biblijski tekst iz Ivanova
evandelja, u kojemo nailazimo na Pilatovo pitanje
upuéeno Isusu: Sto je istina? (usp. Iv 18,38) Au-
strijski profesor prava Hans Kelsen u jednoj svojoj
meditaciji ovoga teksta govori da je ovo Pilatovo
pitanje zapravo prikaz skeptinoga stava jedno-
ga politicara te isti¢e da je samo pitanje upravo i
odgovor: istina je nedostizna. Po njegovu mislje-

nju, Pilat odluku predaje ve¢ini mnostva i postu-
pa kao savréeni demokrat. Dalje ovaj znanstvenik
predstavlja Pilata kao simbolicki lik relativisticke i
skepticke demokracije koji se ne oslanja na vrjednote
i istinu, nego na procedure. Za nj ne postoji nika-
kva druga istina osim istine vecine (str. 27). O isto-
me tekstu donosi i miSljenje poznatoga egzegeta
Schliera, koje ide u drugacijem pravcu. On je mi-
$ljenja da Isus u ovome procesu potpuno priznaje
ovlast drzave koju Pilat ima, a u istom trenutku je i
ogranicava jer Pilat tu vlast ima odozgor. Pilat vise
nije pitao za istinu nego je iskoristio vlast kao mo¢.

Nadalje, Ratzinger se pita ¢emu sluzi i $to je za-
pravo drzava. On zastupa misljenje da drzavi pri-
pada vladavina, ali isto tako da ta vladavina mora
stremiti dobru svih. Dréava kao drzava postavija
relativni red zajednickoga Zivota, ali ne moze sama
dati odgovor na pitanje ljudskoga postojanja. Dr-
Zava mora istinu o pravu primati izvana (str. 31).
Za Ratzingera drzava ne moze istinu proizvesti iz
vlastite ideologije te nije aspolutna. Smatra da je
drzavi potrebna minimalna koli¢ina istine. Drzava
mora istinu traZiti izvan sebe, $to bi znacilo u nekoj
vrsti metafizickog i moralnog razuma. Taj moralni
razum uglavnom se trazi u religijama. Budu¢i da je
mjera spoznaje dobra razli¢ita u povijesnim religi-
jama, moramo biti oprezni. Kao najuniverzalnija i
najracionalnija religijska kultura pokazala se krséan-
ska vjera koja i danas razumu pruza onaj temeljni
sklop moralnih wvida Sto vodi odredenomu wvidu ili
barem utemeljuje razumnu moralnu vjeru bez koje
ne moze postojati drustvo (str. 43). Autor istice kako
se Crkva ne smije di¢i na razinu drzave, djelovati
preko sile i moci. Tako bi Crkva tvorila apsolutnu
drzavu, $to je nedopustivo. Dokle god je Crkva za
drzavu ono »izvang, obje su ono $to trebaju biti.
Nasa kona¢na drzava je ona na nebesima i zato mi
kr$¢ani moramo unositi nadu u ovo prolazno.

Ako hoces mir, postuj savjest svakoga
covjekal

U treéem dijelu knjige Ratzinger zapocinje govor
o savjesti. On govori da se savjest pojavljuje kao
utvrda slobode nasuprot ograni¢avanjima koje eg-
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zistenciji namece autoritet. U katolicizmu imamo
dvije zamisli promatranja savjesti. Prva na savjest
gleda predsaborski i podlaze je autoritetu. Razma-
tranjem nacela slobode prva je zamisao nadmasena
jer je savjest najvisa norma koju covjek - i protiv au-
toriteta - treba slijediti (str. 49). Opravdano se tre-
bamo zapitati: Sto ako je savjest pogrje$na? Ratzin-
ger Zeli ovo objasniti na primjeru svog prvog susreta
s ovim problemom. Naime, jo§ kao mladi profesor
susreo se sa starijim profesorom koji je upuéivao lju-
de na zahvalnost Bogu $to im je dao mirne savjesti
te nisu u dodiru s vjerom jer bi to za njih bilo po-
razavajuce. A bududi da slijede svoju savjest, mogu
posti¢i spasenje. Autora je zaprepastila ¢injenica da
ovaj profesor gleda na vjeru kao teret koji otezava
spasenje. Po tome bi pogrjesna savjest bila istin-
ska milost! Udaljenost od istine za ¢ovjeka bi tada
bila bolja nego istina. Ovdje nastaje pitanje moze
li vjera te vrste biti susret s istinom? Razmatrajudi
nadalje ovaj razgovor, Ratzinger uvida da profesor
zapravo ima pogrje$no poimanje savjesti. Ovdje se
savjest pojavila kao nesto $to Covjeku dobro dode
da se sakrije od stvarnosti. Razgovarajuéi o tome u
krugu prijatelja, da bi takvim poimanjem savjesti
i Hitler bio spasen, on izvodi zaklju¢ak da je po-
grjesan pojam savjesti koji vodi do takvih rezultata.
Autor odgovor pronalazi kod psihologa Gorresa
koji ukazuje da sposobnost spoznavanja krivnje
bitno pripada ¢ovjekovu dusevnu ustrojstvu te da
on lomi lazni mir savjesti. Tako Gorres smatra da
oni koji nemaju osje¢aj krivnje mogu biti jedino
¢udovista, medu kojima je i Hitler. Autor se u tra-
zenju odgovora osvrée i na Poslanicu Rimljanima u
kojoj sveti Pavao donosi da su pogani i bez Zakona
znali $to Bog od njih o¢ekuje (usp. Rim 2,1-16).
Ovdje uvidamo da u ¢ovjeku postoji prisutnost
istine koju uvijek moze pronaéi na dnu sama sebe.
Ne vidimo je onda kada ne Zelimo, a upravo je
to »ne« krivnja jer sprjetava spoznaju. Svodenje
savjesti na subjektivnu izvjesnost istodobno znaci i
uklanjange istine (str. 60). Pri kraju trecega dijela
autor zeli formulirati pojam savjesti. Rije¢ synde-
resis, koja se u srednjovjekovnoj tradiciji uzima za
pojam savjesti iz stoickog nauka o mikrokozmo-
su, autor Zeli zamijeniti pojmom anamnesis (spo-

men). Rije¢ju anamnesis izrazeno je ono $to Pavao
donosi u drugom poglavlju Poslanice Rimljanima.
Augustin pak kaZe da je u nas utisnuto temeljno
sje¢anje dobra. Autor zakljucuje da se onroloski sloj
[fenomena savjesti po ovome sastoji u tomu da je u nas
stavljeno nesto poput prasjecanja na dobro i istinito
(oboje je istovjetno); da postoji nutarnje nagnuce bit-
ka bogoslicna covjeka k onomu Sto je primjereno Bogu
(str. 71). Kada polazimo od antropologije savjesti,
stvari su postavljene posve drugalije: anamneza
treba pomo¢ izvana kako bi postala svjesna sama
sebe. Ovo izvanjsko, kaze autor, njoj nije suprotno
nego pridodano jer ju dovodi do ostvarenja onoga
$to ima u sebi. Autor zeli naglasiti da je, iz svega
navedenoga, zdravica kardinala Newmana u kojoj
prvo nazdravlja savjesti pa tek onda papi ispravna.
Zdravica savjesti mora prethoditi papi jer papa je
onaj koji je branitelj kr§¢anskoga sje¢anja, a bez sa-
vjesti ne bi bilo ni papinstva. Nakon ovoga, kako
naglasava autor, bitno ontoloskoga pojma savjesti,
okre¢e se njegovu drugom sloju koji srednjovje-
kovna tradicija oznacava pojmom consciencia — sa-
vjest. Toma Akvinski ovu drugu razinu oznacava
pojmom consciencia, za njega savjest nije habitus,
nego actus — dogadanje u ostvarenju. Toma pri
tome podrazumijeva anamnesis kao unaprijed dan;
tu anamnezu opisuje kao nutarnje protivljenje zlu
i kao nutarnju usmjerenost na dobro u nama (str.
76). Na ovoj razini prosudivanja vrijedi i to da po-
grje$na savjest obvezuje. Nitko ne smije djelovati
protiv svoga uvjerenja. Nikada nije krivnja slijediti
zadobiveno uvjerenje — to se éak i mora. Medutim,
krivnja zacijelo moZe biti u tomu Sto je covjek dosao
do tako izopacenih wvjerenja, $to je pogazio protivije-
nje anamneze bitka. Krivnja je tada negdje drugdje,
dublje: ne u sadasnjem cinu nego u zapustanju moga
bica koje me je ulinilo tupim za glas istine (str. 77).

Autor na samome kraju zakljucuje da uspon do
istine nije komotan, on trazi ¢itava éovjeka. Jaram
istine je postao ‘lagan’ (usp. Mt 11,30) kada je dosla
Istina koja nas ljubi i nasu krivnju sazize u svojoj
liubavi. Tek kada to znamo i iskusimo iznutra, po-
stajemo slobodni da poruku savjesti shusamo radosno i

bez straba (str. 80).
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Kako Katolicki bogoslovni fakultet u Pakovu ima ~ Takoder se kriticki motre povrsni ljudski odnosi
nekoliko sekcija u kojima studenti pokazuju svoju  muskarca i Zene, zavedenost medijima i modi.
kreativnost i talente, tako se i ove godine ponovno
okupila filmska sekcija. Naime, filmska sekcija je
skup studenata koji pod vodstvom izv. prof.
dr. sc. Ivice Raguza promatraju filmske
uratke kroz prizmu onoga $to uce na
fakultetu. Djelovanje filmske sekcije
podrazumijeva da se studenti jednom
do dva puta u mjesecu sastanu te gle- .
daju odabrani film. Nakon toga slijedi 7\ ':::,\‘
kriticko promisljanje filma gdje studen- ] }}'
ti iznose svoja zapazanja i misljenja. . -
Sekcija broji tridesetak studenata  PiSE: VAlentina Kadic, IV. godina PIJEV ZIVOT

koji se sastaju kako bi gledali i ko- Film u sebi sadrzi nesto ¢arobno,
mentirali filmove. Ovakvo okupljanje obogacuje  misteriozno. ZamiSljen je tako da postoji prica u
studente jer oni kroz umjetnost filma i svoj studij  prici, u kojoj se dublje nalazi jo$ jedna pri¢a. Ano-
pokusavaju ¢itati znakove vremena. nimni kanadski autor susre¢e Indijca koji mu go-
vori da u Montrealu postoji ¢ovjek imenom P4, ¢ija
pri¢a moZe nagnati ¢ovjeka na razmisljanje o Bogu.

Nakon odredenoga prekida u radu filmska sekcija
nastavila je sa svojim radom bavedi se novim

filmskim uracima koji su nagradivani i
omiljeni kod svjetske filmske publike.
Tako se susrela s filmom Pijev Zivot,
snimljenim na zaista zanimljiv nacin,
koji je realisticno$¢u prikaza, ostavio
sve filmoljupce bez daha. Osvrnimo
se ukratko na Pijev Zivor.

U prvome ciklusu u proteklih godinu dana film-

ska se sekcija sastala dva puta i promiljala o dva

razlicita filma. Prvi, Breaking Silence, ukazivao je On je, u stvari, Piscine Molitor Patel, profesor filo-
na crkvenu strukturu, odnos sveéenika i redovnika. zofije i on prepricava pricu svog izvanrednog Zivo-
On zapravo govori o kartuzijancu koji nakon dva- ta, pocevsi od toga kako je bio sin ¢uvara zooloskog
desetak godina u samostanu mora iza¢i na svjetlo parka u Pondicherryju.

dana kako bi rijesio neke samostanske probleme.
Na tom putu ga docekuju razlicite situacije u koji-
ma on pokazuje svoju vjeru. Svijet ga iznenaduje,
ali on prema njemu gaji veliku ljubav. Tako redatelj
porucuje kako se svijet najbolje razumije kad se do-
lazi iz »prekinute Sutnje.»

Dva glavna lika dobila su imena slucajno. Piscine
po najdrazem bazenu za kupanje njegova ujaka, no
kasnije mijenja svoje ime u gr¢ki broj Pi zbog toga
$to su skolske kolege zbijale $ale na ra¢un njegova
imena (Piscine - pissing). Kasnije postaje o¢aran
bengalskim tigrom u zooloskom vrtu, koji je pri
Drugi film je redatelja Woodyja Alena To Rome  dolasku u zooloski vrt slucajno zamijenio ime s

with Love koji na izrazito dubok, ali i humoristi- ~ osobom koja ga je uhvatila te je tako tigar postao
¢an nacin daje kritiku dana$njeg svijeta estrade, Richard Parker. Odrastajudi, Pi se pocinje zanimati
umjetnosti, tradicije. Kritizira se umjetnost zbog  za religiju i smisao Zivota, odbijajuéi o¢ev raciona-
novca, umjetnost kojoj nedostaje bezinteresni duh.  lizam te stvaraju¢i osobnu mjesavinu hinduizma,
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kr$¢anstva i islama. Njegova vjera biva stavljena
na kusnju u adolescentskoj dobi kada moraju na-
pustiti obiteljski zooloski vrt. Vozedi se japanskim
teretnjakom kako bi prodali Zivotinje u Kanadu,
dozivljavaju oluju te u cijelom metezu Pi ostaje
sam, na ¢amcu za spafavanje. No, uskoro shvaca
da nije sam, da se uz njega na tom ¢amcu nalaze
i zebra, hijena, Zenski orangutan i veliki bengalski

tigar Richard Parker.

Velika avantura epskih razmjera, pri¢a o prezivlja-
vanju, zauzima veéi dio filma. Film daje oditi pri-
kaz kako u opasnostima osoba mora nauiti preziv-
ljavati. Drustvo koje je imao u ¢amcu nije mu bilo
blagonaklono, svatko se borio za sebe. Tehnologija
je u ovom filmu odigrala veliku ulogu, napose u
dijelu filma kada Pi dolazi do misterioznog otoka,
preko dana raja na zemlji, a koji preko noéi guta
sve zivo te ono nestaje. Punih 227 dana na moru
test su tjelesne i mentalne prilagodbe i vjere pa je
u jednu ruku ovo Pijevo mornarsko putovanje lako
usporediti s duhovnim putovanjem koje je bilo dio
njegova zivota.

Bori se protiv snazne oluje, gladi, Zedi, u vjecitoj
borbi s tigrom.

Clanovi filmske sekcije prvenstveno su zapazili
elemente New agea koji se ocituju u Pijevu »skaka-
njuc« od religije do religije, ali i njegovu pripadnost
istima. No i to da se u filmu najvise ocituje Covjeko-
va narav koja teZi religioznom iskustvu te otvorenost
Covjeka religiji. Takoder, bez daha je ostavila pro-
dukcija te vizualizacija samog filma. Sve u svemu,
mislimo da je postijedi ostvarenje koje mozemo pre-
poruditi svima onima koji Zele pogledati film nesto
dublje tematike. Filozofi, prionite gledanju ovoga
filma jer ¢ete u njemu na¢i mnostvo elemenata na
osnovu kojih éete mo¢i graditi svoje daljnje rasprave.

BATMAN

Rekli bismo, nista novo pod suncem, opet Batman!
No, uvijek nas veseli svaka nova ekranizacija svima
nam poznatoga junaka. Bududi da su nosivi ele-
menti svakoga filma upravo glumci, ¢lanovi film-
ske sekcije prvo su zamijetili losu glumu Christiana
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Balea. No, §to se ti¢e samoga filma, za primijetiti je
bilo da je posrijedi slika americ¢kog drustva — izricaj
toga drustva i njegovih strahova. Evo $to su studen-
ti istaknuli u vezi filma:

Batman — novi Amerikanac, moderan, ne
svemocdan, slab, ali se moze suprotstaviti zlu.
Nesiguran, treba tehniku da bi prezivio.

Superman — stari Amerikanac koji moze sve
promijeniti.

Spiderman — nastavak Supermana, suprot-
stavlja se suprotnosti tehnike.

Ironman — uz sebe i tehniku, bori se protiv
tehnike.

Vidimo, dakle, da smo Batmana pokusali staviti uz
bok svim onim junacima koji ¢ine isti Zanr. I $to
re¢i za Batmana? On uvijek ima tamne strane — crn
je, tama je oko njega, tamna atmosfera. U pocetku
je nesiguran, nemocan, ali ima tehniku koja mu
omogucuje djelovanje. Ipak, valja istaknuti kako
je Batman osoba koja postuje zakon i strukture,
ali mora djelovati izvan njih da bi se mogao boriti
protiv zla.

Teoloska pozadina filma polako se probija na povr-
$inu. Spasenje dolazi od ljudi koji su slabi, smotani,
nevini, uz nadljudsku mo¢ koja mora biti koriste-
na u poniznosti. Obracun sa zlom, komunizmom,
anarhijom, uvijek je iznova tema ovoga filma $to
ga zaista ¢ini pravim predstavnikom svoga Zanra.

Sam Gotham City predstavlja americko drustvo
prozeto zlom. Batman mora ispraviti kaos, on je
korekcija zakona, ne ukida zakon nego ga nadopu-
njuje. Borba onkraj struktura (uz zakon, bitan je
samoinicijativni angazman). Bane predstavlja ko-
munizam, vlast naroda, bez sudstva, te ga na neki
na¢in mozemo gledati kao reakciju na Obamine
reforme u stvarnome svijetu. Sa zlom se ne moze
nikada izadi na kraj i zato su potrebni »Batmanic.
Potpuno rjesenje zla vodi u anarhiju. Teolosku po-
zadinu Batmana predstavlja misao da treba napu-
stiti sigurnost, riskirati radi spasenja drugih. Film
je dobro snimljen, ima jako dobre efekte, ali se ne
mozemo oteti dojmu da oni pokrivaju samu pricu
i poruku koju nosi cjelokupni film.
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